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EDITORIAL

El pasado mes de junio de 2023, conversaba con mi colega José Gandarilla sobre la
idea de realizar un Dossier en la revista Piezas sobre los nuevos horizontes de la
Filosofia de Liberacion de Enrique Dussel. Estaba enterado de la publicacién del
tercer tomo de Politica de la Liberacion en 2022 y sabia del avance que el maestro
tenia sobre una Estética de la Liberacion, por lo que me parecia de suma importan-
cia presentar una serie de articulos que nos hablaran sobre el trabajo intelectual de
Dussel, el futuro de estos y de su sistema filoséfico en general.

Conociamos el estado de salud del maestro, por lo que, confiados en su
pronta recuperacion, aguarddbamos para realizarle una entrevista e invitarle
para el mes de febrero de 2024, a presentar una conferencia sobre los aspec-
tos teologicos de sus ultimos trabajos en el marco de la celebracion del dia
de la vida religiosa en el Instituto de Filosofia A. C. y de paso presentar el
numero que ahora las y los lectores tienen en sus manos.

Comenzamos a invitar a colegas para hacer posible este nimero de Piezas
dedicado a Enrique Dussel con la intencion de que los articulos dieran cuer-
po a la entrevista y asi presentar un ejercicio de divulgacion del trabajo del
maestro. Con este ejercicio queriamos llegar a mas lectoras y lectores, sobre
todo, jovenes para acercarles a la obra de Dussel. La entrevista no fue posible.
El dia 5 de noviembre de 2023 nos enteramos del fallecimiento del maestro.
Con tristeza recibimos la noticia, pero continuamos con el Dossier porque
pensamos que la mejor forma de honrar su memoria es estudiando su obra.

Esta es la razon por la que en el presente nimero el Dossier no cuen-
ta con una Entrevista como es costumbre en nuestra revista. En su lugar
aparece la excelente semblanza Enrique Dussel (1934-2023). Una filosofia
critica universal, desde la exterioridad del otro escrita por José Guadalupe
Gandarilla Salgado. En esta seccion también acompafia la semblanza el texto
de Federico Ledesma Zaldivar titulado Reflexiones acerca de la vigencia del
pensamiento de Enrique Dussel.

Enla seccion de Escenarios se presentan una serie de articulos que, desde
diferentes lecturas, permiten un acercamiento a la obra de Enrique Dussel.
Silvana Rabinovich escribe El humanismo semita dusseliano: tareas y desa-
fios. Maria Haydeé Garcia Bravo aborda lo que considera los Elementos para
una historia de la estética de la liberacion. Jairo Marcos nos plantea los
Desafios de una liberacion necesaria (también en Europa). Abdiel Rodri-
guez Reyes discurre sobre el amplio conocimiento de Dussel de La dialéctica
hegeliana y Ramiro Parodi propone Una leccion de Enrique Dussel: la rela-
cion entre economia, politica y filosofia.



Quienes se sumerjan en las lecturas del presente Dossier dedicado a un
filosofo de la talla de Enrique Dussel, sabran valorar las rutas que trazan
los articulos los cuales, por cierto, no solo muestran un profundo conoci-
miento de la obra del maestro, sino que, en su calidad didactica, permiten
a quien lee, hacer la bisqueda precisa del concepto, idea o nocion, necesa-
rias para ingresar al pensamiento de uno de los fil6sofos mas importantes
de América Latina.

No est4 de mas hacer publico el interés con que José Guadalupe Ganda-
rilla Salgado tomo la iniciativa que le propuse en el mes de junio del presen-
te. A nombre del Instituto de Filosofia A. C. reconozco su generosidad y
capacidad de gestion porque fue él quien invit6 a la gran mayoria de colegas
para que contribuyeran en el Dossier sobre el maestro Dussel. También va
nuestro agradecimiento a Maria Haydeé Garcia Bravo quien nos facilit6 la
fotografia para la portada del actual nimero de Piezas y buena parte de las
imagenes de Enrique Dussel que acompafian los articulos antes menciona-
dos. Desde luego que este reconocimiento se extiende a la gratuidad con
que las y los colegas respondieron a nuestra invitacion para escribir en el
numero de Piezas dedicado a Dussel.

Por su parte la seccion de Ensayos presenta tres trabajos sobre tres
intelectuales (dos hombres y una mujer) quienes sin duda ya han apor-
tado con creces al campo de la filosofia y la politica. Se trata de José
Revueltas, mexicano; Isaiah Berlin, britdnico y Donna Haraway, estadou-
nidense. En concreto los articulos son José Revueltas, un heterodoxo
en el panorama intelectual mexicano del siglo XX de Israel Covarru-
bias; Una apologia a la concepcion negativa de la nocion de libertad
desde Isaiah Berlin de Alexander Garavito Shtefan e Imaginar supervi-
vencias. Fabular vidas alternativas en las ruinas de la civilizacion de
Rafael Rivadeneyra Fentanes.

Por altimo, en la seccion de Resefas se ofrecen dos de estas a los libros
Politica de la liberacion. Volumen III. Critica creadora de Enrique Dussel
y Cappitalismo. La uberizacion del trabajo de Natalia Radetich, esta tltima
escrita por Daniel Divalos Alonso. Ambas acompafan, respectivamente,
el Dossier y la seccion de Ensayos del nuevo numero de la revista Piezas.

El director

PleZas
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DOSSIER

ENRIQUE DuUSSEL (1934-

2023).

UNA FILOSOFIA

CRHWCAL”MVERSAL,DESDE
LA EXTERIORIDAD DEL

OTRO.

El pasado 5 de noviembre de 2023 falleci6,
a los 88 afios, Enrique Dussel, quien cum-
pli6 toda una trayectoria integral en la que
fue maestro de generaciones, filésofo, teo-
logo, historiador. Obtuvo sus doctorados
en 1959 (filosofia, por la Complutense de
Madrid) y en 1967 (historia, por La Sor-
bona, Paris), le fue conferido el doctorado
Honoris Causa, por una enorme cantidad
de universidades del mundo entero, y re-
cibi6é otros importantes reconocimientos.
El articulo revisa su itinerario intelectual
desde sus investigaciones sobre historia de
la iglesia y la evangelizacién en América
Latina y su participacién temprana en el
grupo fundador del “polo argentino” de
la filosofia de la liberacién; su exilio en
México, y los elementos metodologicos y
categoriales en que se mueve su sistema
filoséfico de pensamiento que integro los
campos practicos de la filosofia, la ética, la
politica, la economia y la estética de la libe-
racion; asi como toda una caracterizacion
de la modernidad y sus propuestas sobre la
transmodernidad.
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De Argentina a Europa

Enrique Dussel naci6 el 24 de diciembre de
1934, en el departamento mendocino de
La Paz, situado a unos 140 kildémetros de la
capital de esa provincia, en Argentina. Hoy,
en dicha localidad, la biblioteca publica
municipal lleva su nombre, y todavia antes
del estallido de la pandemia global asistié
al acto de apertura. Pudo haber seguido
estudios en técnicas agricolas (propicias
para una tierra prodiga en el cultivo de la
vid) o en el terreno de las artes; pero eligio
la filosofia e ingres6 a una facultad en que,
aunque predominaba la “tercera escolasti-
ca”, alcanz6 una formacion, entre 1953 y
1957, rigurosa en el conocimiento de los
clasicos, por eso se inclinard desde ahi al
ambito de la ética, y escribird una tesis
sobre “La problemitica del bien comun en
el pensar griego hasta Aristoteles”.

Luego de eso, obtuvo una beca para
seguir estudios en el otro continente, sera
asi que llega a un medio (Espafia vive bajo
el régimen franquista) en que aunque se
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encuentre algo debilitada la denominada
“Escuela de Madrid”, se le permitira traba-
jar con gran libertad, y pudo establecer
contacto con filésofos como Xavier Zubi-
ri, José Luis Lopez Aranguren, Pedro Lain
Entralgo, Javier Marias, entre otros, para
asi, obtener su primer doctorado, por la
Facultad de Filosofia y Letras de la Univer-
sidad Central de Madrid, hoy Compluten-
se, con una investigaciéon que continuaba
sus indagaciones anteriores en la ética, y
que se redacta en tres tomos bajo el titulo
“Introduccion a la tematica del bien comtn
natural temporal (fundamentacién para un
comunitarismo personalista)”, dirigida por
Antonio Millan Puelles, defendida el 19 de
octubre de 1959.

Emprendia ahi todavia una cier-
ta defensa de la perspectiva humanista
(integral) de Jacques Maritain, pero ya lo
desbordaba al inscribir a la persona siem-
pre en un orden comunitario. Entre la
conclusidén de su investigacion y la defensa
ante el tribunal académico emprendi6 su
primer viaje hacia la tierra que vio nacer las
tres religiones del libro y ahi vivié (por un
par de meses), codo a codo, con trabajado-

res arabes y palestinos de la construccion
y la carpinteria, y sintié y se sensibili-
z6 alin mdas con la experiencia del pobre
como oprimido. Desde ahi trab6é amistad
con Paul Gauthier, sacerdote francés de
cualidades casi misticas, quien le invita-
rd a regresar a una segunda estadia que se
prolonga por mds tiempo, entre fines de
1959 a fines de 1961, experiencias en las
que vivié un caso de conversion -su propio
pasaje de Damasco- de ahi que testimonia-
ra que, a su retorno a Europa, “era comple-
tamente otra persona, otra subjetividad,
el mundo se habia invertido [...] ahora lo
veria para siempre desde abajo”.!

Cuenta Dussel que, en una charla en
que intenta describir la historia latinoame-
ricana, y en que quiza recay6 en un dato
extraido de alguna cronica del siglo XVI
que exaltaba la figura heroica del coloni-
zador, Paul Gauthier lo increpa con una
pregunta aniloga a la que, décadas mais
tarde, Gayatri Chakravorty Spivak lanzara
a las filosofias occidentales: ;puede hablar
el subalterno? [...]; el sacerdote francés
le cuestion6 a Dussel, “;Quiénes eran en
aquella ocasion los pobres, Pizarro o los

1. ENRIQUE DusSEL, “Autopercepcion intelectual de un proceso histérico” en Enrique Dussel. Un proyecto ético
y politico para América Latina, Revista Anthropos. Huellas del conocimiento, n. 180 (1998), p. 17.
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indios?”.?2 Dussel, esa misma noche, ala luz
de una vela, escribe a uno de sus amigos, el
historiador mendocino Esteban Fontana,
un propésito que es todo un programa de
trabajo: “jAlgan dia deberemos escribir la
Historia de América Latina del otro lado,
desde abajo, desde los oprimidos, desde los
pobres!”.? Con esa determinacién regresa-
ria a Francia a estudiar su doctorado en
Historia, en donde recibe la influencia y
el magisterio de Paul Riceeur, y le dirigird
su investigacién doctoral Robert Ricard en
co-tutoria por Joseph Lortz, de la Univer-
sidad de Maguncia; como si eso no fuese
suficiente emprende otro aprendizaje en
simultaneo, egresando, del Instituto Cato-
lico de Paris (1965) como Licenciado en
Estudios de 1a Religién.

Cobrarian ahi nuevos significados
otros elementos que habian dejado su
huella desde su salida del continente
americano, en 1957, en aquellos viajes en
barco que desde las costas del Caribe atra-
vesaban el Atlintico; ya en aquel despla-
zamiento desde la zona semidesértica de
Mendoza, o la muy cosmopolita ciudad
portefia de Buenos Aires, en un tiempo
en que las preguntas por las cuestiones
de la identidad, de lo argentino, giran en
torno a la nocién de lo gaucho (la cultura
del trabajador del campo explotado por el
estanciero), y de la relacion de esta figura
con el desierto (dos ejemplos, la Historia
de una pasién argentina (1937) de Eduar-
do Mallea y El mito gaucho. Martin Fierro
y el hombre argentino (1948) de Carlos
Astrada), Dussel, tan pronto atraviesa al
otro lado del Rio de La Plata, da con otros
contenidos de la diversidad cultural de
América, se le atraviesan esos contenidos

José Guadalupe Gandarilla Salgado

civilizacionales que no se habian inclui-
do en su horizonte de comprensién: lo
negro, afrodescendiente, y lo indigena de
las poblaciones originarias de América.
Esa raiz de la América Nuestra era la que
habia sido expulsada de 1a historia univer-
sal, y era lo que le venia imputando a
Hegel y a la filosofia occidental el fil6sofo
mexicano Leopoldo Zea por aquellos afios
en dos de sus trabajos pioneros, América
como conciencia (1953) y América en la
Historia (1957).

De este dltimo trabajo tomd6 conoci-
miento Dussel ya estando en Paris, en 1962
01963, de ahi que sus preguntas como filo-
sofo se proyectaban como exigencias por
contar de otro modo esa historia, es lo que
har4 en tres trabajos, cada uno significati-
vo segun la vitrina desde la que se daban a
conocer: “Pobreza y civilizaciéon” (escrito
en Paris en 1962, segln se consigna en el
libro en que fue compilado*), “Iberoamé-
rica en la historia universal” (1965, publi-
cado en la revista que fundara José Ortega
y Gasset), y su tesis doctoral Les évéques
hispano-américains: Défenseurs et évangé-
lisateurs de l'Indien. 1504-1620 (defendi-
da en febrero de 1967, en la Universidad
de La Sorbona). El primer breve ensa-
yo es, quizd, un trabajo de esclarecimien-
to, donde el pobre aparece como profeta,
pero no atin como exterioridad. Del segun-
do trabajo, Dussel tiene la mayor estima-
cion, “alli ya se encontraba, ab ovo, todo el
proyecto posterior”®, sin embargo, como €l
mismo lo consigna, “el mundo amerindio
no tenia hasta entonces un lugar propio”.
En el tercero, la tesis doctoral, ya estd
presente el enfrentamiento asimétrico
entre dos mundos, y cuestiones que involu-

2. Ibid.
3. Ibid.

4. ENRIQUE DUSSEL, América Latina, dependencia y liberacion. Antologia de ensayos antropoldgicos y teolégicos

(Buenos Aires: Fernando Garcia Gambeiro, 1973).

5. ENRIQUE DusSEL, “Autopercepcion intelectual de un proceso histérico”, p. 19.

6. Ibid.
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cran la dominacion, la guerra de conquista,
la injusticia, las instituciones, la ética, por
mencionar algunas.

De la ciudad luz Dussel viajara varias
veces a ciudades alemanas, pues entre
1962 y 1965, fue investigador becado del
Instituto de Historia Europea, en la Univer-
sidad de Maguncia (Mainz, Alemania), y
en 1963, en Munich, conocera a Johanna
Peters con quien se casara poco después.
Sus dos hijos nacerdn, entonces, en Paris,
Enrique (en 1965), y en Maguncia, Susan-
ne Christine (en 1966). De Paris también
viaj6é en unas cuatro ocasiones a realizar
trabajo de investigacion en el Archivo de
Indias, en Sevilla, Espana.

Lo aprendido con Riceeur, en cuanto a
que los contenidos historicos, que pueden
ser impactados por la civilizaciéon univer-
sal de la técnica, configuran o se mueven
en torno a nucleos ético-miticos, simboli-
cos, de la cultura, se pone en entredicho,
en situaciones de relacion entre cultu-
ras en que una avasalla a la otra, que es
justamente lo que acontecié en la puesta
en relaciéon del mundo amerindio con los
europeos, en la conquista que se instru-
menta en nombre de la modernidad, y
que se defiende, por Ginés de Sepulveda,
como Guerra Justa.

De Europa a Argentina

Estaban dadas, entonces, las condiciones
para el retorno a Argentina, que acontece
en la region del Noreste Argentino (NEA),
el que se da al modo de un viaje anticipa-
do o de primera incursion a Resistencia,
Chaco, una vez que da por concluida la
investigacion de la tesis doctoral, y en lo
que se reunird el tribunal académico para
la defensa final, en Paris. En esos meses
del segundo semestre de 1966 en la Uni-
versidad Nacional del Nordeste (UNNE),

Dussel ofrece una conferencia y dicta un
curso como profesor de filosofia e historia
de la cultura, cuyo tema le exige redactar
de un tirén en los cuatro meses finales de
1966, un material muy importante, su “Hi-
potesis para el estudio de Latinoamérica
en la Historia Universal”, y que se man-
tuvo inédito como libro mimeografiado,
por cuatro décadas y media. El retorno
definitivo se dard en marzo de 1967, y en
su transito por Barcelona pasa a recoger el
ejemplar de su primer libro: Hipétesis para
una historia de la Iglesia en América Latina’.

Regresa, entonces, a la ciudad de
Resistencia, en la provincia del Chaco,
en donde se ubica el vicerrectorado de
esa universidad, y la Facultad de Huma-
nidades habia sido fundada no hacia
més de diez afos. Bajo esas condiciones,
de temprana institucionalizacion de la
UNNE, preferira operar el anhelado retor-
no hacia su Mendoza natal, en donde se
desempefiard como profesor interino y
luego titular de Etica, desde 1968 hasta
1975. Durante este plazo, los libros que
venia escribiendo desde suelo europeo
y en aprovechamiento de sus multiples
intereses de investigacion que se plasma-
ron en sus tesis doctorales le van abrien-
do camino como un autor prolifico, y que
ya en su inscripcion en suelo mendocino
logra cerrar su trilogia de antropologia
filosofica: El humanismo helénico, firmado
en Paris, 1963, pero publicado hasta 1975,
por Eudeba, en Buenos Aires; El humanis-
mo semita, firmado en Maguncia, 1964,
pero publicado hasta 1969, por Eudeba,
en Buenos Aires; y El dualismo en la antro-
pologia de la cristiandad, firmado Magun-
cia-Mendoza, entre 1963-1968 y abril de
1974, y publicado por editorial Guadalu-
pe, Buenos Aires, 1974.

Ya en su desempefio dentro del claus-
tro de profesores de la Facultad de Filoso-

7. (Barcelona: Editorial Estela, 1967).

en didlogo filosofia y ciencias humanas PIBZ@S
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Enrique Dussel

en el Sanborn’s
de Miguel Angel
de Quevedo en

el desayuno de
fin de afio, 2021.
Foto: Ma. Haydeé
Garcia Bravo.

fia y Letras de la Universidad Nacional de
Cuyo, los temas de la ética se estdn volvien-
do primordiales, y se verdn registrados en
las siguientes obras, en primer lugar, en
un libro casi de manufactura artesanal,
en cuyo nombre de la editorial se consig-
na una cierta impronta de la presencia de
una emergente influencia filos6fica, Para
una de-struccion de la historia de la ética
(firmado en Mendoza, en 1969-1970,

y publicado por Ser y Tiempo,

Mendoza, 1972), proyecto

que, anunciando tomos

posteriores, solo se

qued6 en el Tomo

I, y no aparecie-

ron publicados

los dos siguien-

tes: Esto tuvo

su explicacién

en el desplo-

me del enfoque

heideggeriano

de interpretacion,

pues ese hori-

zonte  hermenéu-

tico, aunque queda

también plasmado en

Para una ética de la libera-

cién latinoamericana, Tomo I, y

Para una ética de la liberacion latinoa-
mericana, Tomo II (firmados en Mendoza,
1970-1971 y 1970-1972, pero publicados
en Buenos Aires, Siglo XXI, 1973), se ha
resquebrajado por el impacto combina-
do de una serie de procesos: “la explosion
liberacionista”, ya no sobre Dussel sola-
mente, sino sobre el grupo filoséfico que
se ha comenzado a integrar y que se ha
denominado el “polo argentino” de la filo-
sofia de la liberacion.

Esa renovacion del programa filosofi-
co se da al modo de todo un proceso de
alcance regional, pues mezcla o interrela-
ciona instancias de debates de otros polos
o nodos de discusion que estin aconte-
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ciendo en varios paises, Peru, México,

Colombia, Brasil, Venezuela, y de diversa

indole disciplinar, o en el terreno de las

humanidades, en la sociologia, la econo-

mia, la teologia, la pedagogia, la literatura.

La peculiaridad de la explosiéon libera-

cionista del polo argentino (en el que el

aporte de Dussel se inserta), consistio en

darle cauce a las cuestiones de la domi-

nacién-dependencia (en el caso de Dussel

procesadas de modo literal en la

obra que compilaba trabajos

de entre 1962y 1972, y que

titulard América Latina,

dependencia y liberacion.

Antologia de ensayos

antropolégicos y teolo-

gicos, Buenos Aires,

Fernando Garcia

Gambeiro, 1973),

al modo de wuna

exigencia de despla-

zamiento de lo onti-

co a lo ontoldgico, y

de la mismidad de la

ontologia a la exteriori-

dad del otro, cuestién que

no hace sino testimoniar el

hondo estremecimiento que la

fundamentacién ontolégica recibe

tras la colision que le significa la absor-

cion, por esa generacion filosoéfica, de la

fenomenologia de la alteridad levinasiana,

dicho en otros términos, Heidegger cede

el sitial de preferencia ante el impacto que

tuvo el uso creativo de la obra Totalidad e
infinito, de Emmanuel Levinas.

Esto se va a apreciar tanto en el
manifiesto que cerraba el libro colec-
tivo, Hacia una filosofia de la liberacion
latinoamericana (Buenos Aires, Bonum,
1973), como en los debates que resultan
de tres reuniones académicas del grupo,
en que va destacando el posicionamiento
de nuestro autor, estas reuniones fueron,
las I Jornadas Académicas de San Miguel,
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Provincia de Buenos Aires (enero de
1971), el 1I° Congreso Nacional de Filo-
sofia celebrado en Alta Gracia (Cérdoba)
(6 y 11 de junio de 1971), y las “Segun-
das Jornadas Académicas” en la Univer-
sidad del Salvador en San Miguel, (entre
el 14 y del 17 de agosto de 1971), que
dieron lugar a la denominaciéon de los
participantes como grupo de Calamuchi-
ta, por ser ese el lugar de las reuniones en
Cordoba. El debate queda bien plasmado
en los numeros del afio 1972 de la revis-
ta Stromata, que anim6 hasta su muerte
Juan Carlos Scannone, y, para el caso de
Dussel, en su Método para una filosofia de
la liberacion (1974), cuyo subtitulo era
ya muy ilustrativo “Superacién analéc-
tica de la dialéctica hegeliana”, con ese
enunciado estd subrayado ahi también el
salto epistemolégico en cuanto al lugar
(primordial) reservado a la cuestion de
la analéctica o anadialéctica, y que en sus
hondas consecuencias politicas se adver-
tia en algunas lineas de la pagina final
de aquella obra de 1973 “A manera de
manifiesto”, y que segdn muchos inter-
pretes habria sido redactado por la dupla
Dussel-Scannone, en donde se afirma:

La filosofia de la liberaciéon pretende
pensar desde la exterioridad del Otro,
del que se sitia mads alld del sistema
machista imperante, del sistema peda-
gogicamente dominador, del sistema
politicamente opresor... En América
Latina, y muy pronto en Africa y Asia,
la anica filosofia posible es la que se
lanza a la tarea destructiva de la filo-
sofia que los ocultaba como oprimidos
y, luego, al trabajo constructivo, desde
una praxis de liberacion, del esclare-

cimiento de las categorias reales que
permitirdn al pueblo de los pobres y
marginados acceder a la humanidad
de un sistema futuro de mayor justicia
internacional, nacional, interpersonal.®

La impronta levinasiana para el caso
de Dussel se registra en la obra que esla-
bona en coautoria con Daniel Guillot® y se
extiende propiamente hasta el volumen
que retomaba el proyecto de la filosofia
ética latinoamericana y que ya se constru-
ye desde este nuevo horizonte hermenéu-
tico de compresion, de tal modo que en el
inicio del Tomo III de su primera ética, la
parte titulada “Hist6rica Latinoamericana”
se configura en la nueva propuesta inter-
pretativa desde la exterioridad del otro.

La “explosion liberacionista” se vera
interrumpida, en primer lugar, por otra
explosion, pero esta literal, con motivo de
la colocacion de la bomba que estalla en el
domicilio de Dussel el 2 de octubre de 1973,
colocado por el Comando Rucci, en el marco
de las actividades de la triple A (Alian-
za Anticomunista Argentina), en segundo
lugar, por su expulsion de la universidad, en
Mendoza, a mediados de 1975, lo que le obli-
gara a dar otro periplo, un nuevo exilio, en
esta ocasion, de caricter politico.

El viaje hacia tierras mexicanas

Enrique Dussel lleg6 a México en agosto
de 1975. Al ser un pensador itinerante,
obligado al exilio intelectual y formativo
primero, de deconstrucciéon intelectual,
después, en aquella formulacién aparente-
mente enigmatica de “buscar en el Oriente
el origen de América Latina”, pero que se
traduce, en su proyecto de pensamiento, en

8. Véase la contraportada (cursivas en el original) de OsvALDO ARDILES, et. al., Hacia una filosofia de la liberacién

latinoamericana (Buenos Aires: Bonum, 1973).

9. ENRIQUE DUSSEL y DANIEL GUILLOT, Liberacién latinoamericana y Emmanuel Levinas (Buenos Aires: Bonum,

1975).

10. ENRIQUE DUSSEL, “Autopercepcion intelectual de un proceso histérico”, p. 16.
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recuperar, en el sentido de muy largo plazo,
la conexién de las primeras emigraciones
hacia América con los nucleos civilizacio-
nales que se desprendieron de aquellos
poblamientos humanos de las mas remotas
formaciones urbanas, procedentes del de-
sierto, con lo cual se configura una idea de
que América no es sino el oriente extremo
del Extremo Oriente, toda una imputacién a
la visién eurocéntrica del mundo.

Obligado ahora a la didspora por razo-
nes politicas, el desplazamiento serd
con lo mas esencial, en dichos traslados,
fue perdiendo parte de su biblioteca, no
obstante que en muchas fotografias poste-
riores se aprecian enormes libreros que le
escoltan. Solia narrar que adn tenia algun
que otro libro que conservaba el impacto
de las llamas de aquel atentado. Pero, por
esa razon serd en México que redactard o
reconstruira, casi de memoria, con un tono
mas didactico, casi al modo de sentencias
u oraciones propios de un manifiesto de
lucha, o de una declaracion hermenéutica
de principios (que no se acompafian de la
consabida carga de autoridad de la biblio-
grafia académica), aquella obra en que
instala de modo definitivo su posicion (que
era, como hemos dicho, la de una gene-
racion que venia discutiendo esos temas
desde fines de los sesenta, y con particular
asiduidad, o literalidad en la enunciacién
de la praxis de liberacién, desde 1971), en
el que ya era su campo de actividad mas
fructifero, ya no habri titubeos la obra se
titula, Filosofia de la liberacion, aparece por
Edicol, en Ciudad de México, con un colo-
fén que consigna la fecha de 1977.

Dussel ya habia estado antes en Méxi-
co, en Chiapas, en 1974, pues particip6
del Primer Congreso Indigena, en cuyo
encuentro se aborda, otro de los temas que
le apasionaban desde hacia lustros, la figu-
ra del defensor de indios Bartolomé de Las
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Casas. Asiste como fundador y presiden-
te de la CEHILA (Comision de Estudios
de Historia de la Iglesia en Latinoamé-
rica). Ya era una personalidad conocida
en los circulos conciliares y de reflexion
teoldgica, pues participaba de las activi-
dades promovidas por el obispo de Quito,
Leodnidas Proafio, desde el Instituto Pasto-
ral del Consejo Episcopal latinoamericano
(CELAM), y que lo habian llevado a reco-
rrer varios paises de la region.

Poco se sabe, pero antes de instalar-
se en los Departamentos de Filosofia en
México, sus primeras contrataciones en
la recién fundada Universidad Auténoma
Metropolitana serdn en la Carrera de Dise-
fio en la sede Azcapotzalco, experiencia
de trabajo colectivo desde la que redacta
la primera version de su “Filosofia de la
poiesis”, en 1977, que luego se integrard a
su Filosofia de la produccién (1984). Luego
de ese pasaje reflexivo sobre las cuestio-
nes del “disefio dependiente”, se instalara
de modo definitivo en el plantel de Izta-
palapa, en el Departamento de Humanida-
des, y ahi impartiré sus concurridos cursos
sobre Etica y filosofia, y filosofia politica,
en esa casa de estudios alcanzara el mayor
reconocimiento como Profesor Emérito.

Paralelamente a esas responsabilida-
des nunca dej6 de impartir su citedra en la
Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM,
por lo que puede decirse con certeza que, al
alternarse ambos calendarios académicos,
pocos momentos tenia de vacaciones. Real-
mente llevaba una disciplina benedictina y
una conducta austera de tipo franciscano,
con jornadas de mis de diez horas de traba-
jo continuo, con momentos en que lectura'y
escritura se imponian a las horas de comida,
como fue confirmado por su hijo Enrique
en sus exequias. Eso explica, lo que llega a
sorprender a sus lectores, 1a enorme canti-
dad de libros, articulos y conferencias que
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impartia, redactaba y publicaba, en muy
diversos temas. Entre 2013 y 2014, cumple
con otra funcién que no habia desempe-
fado, pues serd nombrado Rector de la
Universidad Auténoma de la Ciudad de
México, como una salida (de negociacion y
legitimidad, por los actores en conflicto) a
la huelga que llevaba paralizada a esa insti-
tucion por més de cuatro meses.

Unade las hipétesis fuertes de su Filoso-
fia de la liberacion, se plasma en esa propo-
sicién de que la periferia crea los grandes
movimientos del pensamiento y las fases
de creatividad de la vida y el espiritu de las
que después se alimenta y apropia el centro
y las solidifica en sus ontologias de la iden-
tidad, lo mismo, lo absoluto. Por ello, en
todo su sistema de pensamiento él optara
y se situard enunciativamente desde afue-
ra y desde abajo, instancias en que se plas-
ma la exterioridad o alteridad del otro ante
la totalidad dominante e inmisericorde. El
pueblo pobre oprimido, es también el lugar
enunciativo de interpelacion (la exteriori-
dad) a la totalidad establecida: cada una
de las figuras de la alteridad levinasiana, la
viuda, el huérfano, el extranjero, viven la
opresion de las relaciones asimétricas que
configuran al orden sistémico, al interior
de esas estructuras de relaciones (colonia-
les y modernas) los pueblos oprimidos han
sido expoliados sin descanso, en un drama
perpetuo, para que una comarca, Euro-
pa (antes también periférica), se erigie-
ra en centro del mundo de la modernidad
capitalista, y estatuyese el predominio de
los universales nordatlanticos que no son
sino los cddigos fundantes de la cultu-
ra europea, estadounidense, nazi-fascista,
sionista, de dominacion, racializacién y
exterminio. Asi lo fue, como bien lo sefia-
lard Dussel, en varias de sus obras poste-
riores, en la modernidad temprana con el
colonialismo luso-hispano y luego lo sera
con el imperialismo estadounidense sobre
la América y luego todo el Sur del globo

Dussel desde México, desde mediados
de los ochenta: Levinas-Marx, o mas alla
de la totalidad

A sullegada a México Dussel ya estd inmis-
cuido en una serie de debates sobre las di-
mensiones de la cultura popular, nacional,
universal, pero que cobraban consecuen-
cias politicas en cuanto a la vinculacién de
lo popular con el populismo y, entonces,
sobre el discernimiento y comprensién de
los procesos politicos de la region y el ac-
tor o agente de las transformaciones, ;clase
o pueblo?, sestructura o analogia?, ;marxis-
tas o cristianos?, etc. En el medio de esas
discusiones alcanzard una nueva proyec-
cion su lectura del filésofo de Tréveris, y
la consideraciéon que hasta ese momento
(mediados de los setenta) tenia sobre el
marxismo, y la que desarrollard una vez
que estd operando su inscripcion en el
medio filos6fico mexicano (participara en
el Primer Coloquio Nacional de Filosofia
de la Asociacion Filoséfica de México, y
firmara la “Declaraciéon de Morelia”, deri-
vada de ese primer coloquio) y dentro de
los debates marxistas del medio mexicano,
donde ira posicionando su lectura que vin-
cula critica de 1a religion de la dominacion
con militancia politica y antifetichismo
con politica, sus planteamientos se adelan-
tan en revistas como Christus, Cristianismo
y sociedad, Dialéctica.

Sera asi que desde 1979 y los prime-
ros aflos ochenta se entrega a una lectura
sistematica de la obra de Marx (algo mas
de diez afios de trabajo, en unos veinte
cursos semestrales), con lo que ha de dar
vuelta a la consideracion que hasta enton-
ces habia desarrollado de éste, y que es
muy notoria y se consigna entre la prime-
ra y segunda edicién del Método para una
filosofia de la liberacién (1972, 1974) y la
edicion posterior, ya publicada en suelo
mexicano (por la Universidad de Guada-
lajara, 1991). Si antes Marx es incluido en
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el bloque del pensamiento de tradicion
dialéctica, y entonces es practicamente
contenido en la érbita de la ontologia por
superar (habria conexién entre la obje-
tualizacién en la idea hegeliana, segn ese
sistema de pensamiento, y la objetificacion
en el producto, para Marx; de ahi que, en
los primeros acercamientos al pensador
aleman, se privilegie la dimensién de la
produktion, y se ensaya una critica desde
la laboriosidad), era porque faltaba afinar
la mirada hacia otras vetas ain inexplora-
das. En sus propias palabras Dussel reco-
noce que:

[...] en 1973, criticibamos al Marx
althusseriano de la época. Después
hemos podido estudiar a Marx detalla-
damente y nuestras conclusiones son
exactamente las contrarias. En efec-
to, Marx no es un pensador que queda
apresado en la totalidad [...] hemos
podido probar que es desde la exte-
rioridad del pobre desde donde Marx
critica a la totalidad del capital.™

Ya después de la lectura histérico-criti-
ca, integral, de la obra entera de Marx, éste
aparece como un filésofo que emprende
la critica desde la exterioridad, desde la
corporalidad viva y sufriente de la perso-
na, desde el “trabajo vivo” que es la fuente
que crea el plusvalor. La lectura pormeno-
rizada de Marx (desplegada en su trilogia
sobre las cuatro redacciones de El Capital,
La produccién teérica de Marx, 1985, Hacia
un Marx desconocido, 1988, y EI tltimo
Marx (1863-1882) y la liberacién latinoa-
mericana, 1990), es la llegada a la madurez
plena por Dussel, la completud de su siste-
ma filosofico. El pobre, pauper, ante y post
festum, es una categoria de Marx mismo,
es uno de los hallazgos mdas importantes

José Guadalupe Gandarilla Salgado

de la lectura dusseliana y, en su ambivalen-
cia, se presenta como “pobreza absoluta”
en las coordenadas del sistema dominante,
pero es también la fuente creadora desde
la subjetividad viva de la persona en comu-
nidad, el lugar enunciativo y el espacio
historico-cultural, simbdlico, desde el que
se puede crear otro horizonte de vida, que
supere o vaya mds alla del sistema de muer-
te que es el capitalismo, es en dicho senti-
do que la lectura de Marx se revela como
un posicionamiento ético desde el princi-
pio material de la vida ante el modelo de
realidad que configura el capitalismo y su
modernidad, para esta etapa esto es lo que
querra decir, distanciarse de la totalidad u
ontologia y criticar desde la exterioridad.
El otro elemento de su lectura expre-
sa una linea de continuidad, el primer
texto en que aparece Marx dentro de sus
ensayos sobre teologia se titula, “El ateis-
mo de Marx y los profetas” y se ofrece un
horizonte interpretativo del clasico que
lo relaciona con el discurso profético, en
el sentido de que se posiciona desde una
critica (o proceder ateo) pero respecto a
los dioses de la religion de dominacion,
ante los idolos, ante los que se sacrifica “el
pueblo de Dios”, por el contrario se elige,
se toma posicién por la religiéon del cris-
tianismo primitivo o de liberacién, el que
entiende a éste movimiento mesidnico (el
de los cristianos) como movimiento poli-
tico que se rebeld ante la dominacion del
imperio, y que emprendi6 un éxodo, atra-
vesé el desierto, para huir de esa domi-
nacion y, simbolicamente, construir otra
cosa, para edificar “la casa de David”. El
tema de la critica al fetichismo (a lo largo
de toda la obra de Marx), y como se subra-
ya su importancia por parte de Dussel,
pero también por parte de otros filosofos
de la teologia y la economia, como Franz

11. ENRIQUE DussEL, Método para una filosofia de la liberacion. Superacién analéctica de la dialéctica hegeliana

(Guadalajara: Universidad de Guadalajara, 1991), 11.
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Hinkelammert, estid presente en su modo
de intervenir ante las cuestiones de la
simbolica cristiana, y politicamente, en el
modo de operar la “afinidad electiva”, con
la militancia de la teologia de la liberacion,
el cristianismo de la “opcion por el pobre”.

Esas indagaciones se profundizaron
en una obra que da cuenta de la especifi-
cidad y originalidad de su lectura de Marx,
al inscribirlo dentro de la tradicién de
pensamiento semita, y revelar los conte-
nidos éticos de la critica politica (antife-
tichista) de Marx y los criterios éticos de
la critica econémica, desde el principio
material de la vida. Con este libro cerra-
ba su, ahora, tetralogia sobre el pensador
aleman: Las metdforas teolégicas de Marx
(1993, reeditado en 2017). Entre los afios
de la entrega de su tercera y su cuarta obra
sobre Marx, fue el momento en que tuve el
enorme privilegio de conocerle, de seguir
sus conferencias, de acudir a algunas de
sus clases, y de que me obsequiara algunos
de sus proximos libros, recién salidos de
la imprenta. En ese entonces no imagina-
ba que algunos afios después me honrara

con la tarea de presentar y hasta de publi-
car dentro de sus obras.

Interpelacion a las éticas formales de
los sucesores de la Teoria Critica y
construccion de una otra teoria de la
modernidad y la transmodernidad

De fines de los afios ochenta, por invita-
cion del filosofo nacido en Cuba, residente
en Aachen, Alemania, Raul Fornet-Betan-
court, para establecer un didlogo con cier-
tos integrantes de las nuevas generaciones
de la Escuela de Frankfurt, en especifico,
el ya fallecido Karl Otto Apel, Dussel
operard una interlocucidén critica con esas
éticas “formales” de la academia noreuro-
pea, pero equipado con los dos referentes
categoriales y metodolégicos desde los
que ird construyendo los elementos para
la escritura de su segunda ética, la que
para algunas interpretaciones es su obra
monumental. Esos dos andamiajes con-
ceptuales a los que hacemos referencia
son el “principio material de la vida”, que
extrae de su renovadora lectura de Marx,
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y el “principio de factibilidad”, que extrae
de las proposiciones filosoficas de su ami-
go, colega, y mas estimado filésofo para
Dussel, Franz Hinkelammert, en su obra
Critica de la razon utépica.'

El otro elemento del debate es de
caricter metodoldgico, tan importante
para discutir con esas morales formales
o éticas discursivas, y se refiere al proce-
der analégico. Sera por esas razones, que
Dussel reclamara a Apel y a Jiirgen Haber-
mas que sus prédicas por una comuni-
dad comunicativa, trascendental o ideal,
o por una moral consensual, son alega-
tos vacios al no reconocer, desde Marx, la
desigualdad material de partida entre las
personas, las colectividades y los ntcleos
humanos, lo que impide una participacion
simétrica de los afectados; en segundo
lugar, con Hinkelammert sefialar4, que la
situacion se reduce a la cuestion de qué es
lo que se debiera privilegiar, el argumen-
tar o el vivir, lo que apunta a la basqueda
de respuesta a las preguntas ;Se argumen-
ta para vivir o se vive para argumentar?,
;donde se sitta el criterio de validez?, para
Dussel y Hinkelammert, participar de una
comunidad de productores o de vivientes
es la condicion primera del sujeto argu-
mentante. Por otro lado, arribar a un
consenso perfecto o racional es una cier-
ta ilusién trascendental, y la razén, con
sus técnicas, o la racionalidad, hasta en su
mayor refinamiento, no garantizan alcan-
zar ese estado, son expresiones de una
mala infinitud, lo que se debe privilegiar
es el principio de la factibilidad, que ofre-
ce un horizonte ético pragmaitico, para
alcanzar a través de la escucha y el reco-
nocimiento analdgico de las demandas de
los afectados, un proceder que se oriente
hacia decisiones éticamente justas.

Estos elementos alcanzados, en un
sentido tedrico, o al interior de la comuni-

José Guadalupe Gandarilla Salgado

dad de comunicacidn real de los académi-
cos participantes en este debate filosofico
Norte-Sur, se verdn interpelados o tras-
tocados por la emision de otros actos de
habla, con un sentido practico, derivado de
la situacion del mundo historico efectivo,
ya no solo del mundo del conocimiento, en
este caso el grito jYa basta! procedia de las
comunidades indigenas del sureste mexi-
cano. Sera, pues, en la demanda levinasia-
na de “ser rehén del otro”, esto es, hacer
suya la interpelacion del otro, la forma
como Dussel, desde los debates surgidos
en los momentos significativos de nuestra
historia reciente, y no solo desde su cate-
dra, sino en su continuo caminar, redon-
deara su sistema filosofico y escribird (a
la luz del alzamiento zapatista de 1994) su
segunda ética ya no de la liberacién lati-
noamericana del pobre sino desde la exte-
rioridad de la totalidad, con un alcance
mundial y desde las multiples formas de la
victima en la modernidad.

Se habria dado una situacién seme-
jante a la que acontecié en aquellas luchas
indigenas continentales al amparo de las
conmemoraciones sobre el quinto cente-
nario, y que daban los elementos histori-
cos que demandaron nuevas preguntas a su
programa filoséfico y que se plasmarian en
obras muy importantes, es el caso con su
obra 1492. El encubrimiento del otro'3, que
corresponde a las ocho conferencias que
Dussel impartid, entre octubre y diciembre
de 1992, invitado por la Johann Wolfgang
Goethe-Universitit de Frankfurt. Era la
primera ocasién que nuestro autor podia
exponer sus hipoétesis sobre la moder-
nidad (en un curso largo y sistematico)
ante un publico de lo que se considera
uno de los nichos de la filosofia moderna,
cuna de algunos de los principales filo6so-
fos contemporaneos. En esa oportunidad
no ha de desaprovechar la ocasi6on para

12. (San José: Editorial DEI, 1984).

13. ENRIQUE DUsSEL, El encubrimiento del otro. El origen del mito de la modernidad (Bogota: Antropos, 1992).
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marcar distancia respecto a las tesis hege-
lianas sobre la historia universal, sobre el
recorrido del Espiritu mundial, y su tesis
adyacente, l1a configuraciéon de una razén
en la historia como producto de la emer-
gencia, en la cuarta década del siglo XVII,
del tipo de sujeto y de un proceder met6di-
co especifico a la configuracion de la cultu-
ra occidental moderna: atributo que le es
conferido al trabajo de René Descartes, El
discurso del método (1637).

Muy al contrario la tesis nuclear de
Dussel es que la modernidad consiste en el
manejo de la centralidad del sistema, y que
este proceso es construido no en el curso
del siglo X VII, sino en el “largo siglo XVI”, la
Europa moderna no se erige por creatividad
autorreferente sino a un costo devastador,
vulnerando los contenidos civilizatorios de
los pueblos originarios de América y del
Africa (con el despiadado trabajo obliga-
do del indio y la imposicion de la esclavi-
tud a las gentes que son sustraidas de sus
comunidades y territorios). Con los suce-
sos de 1492 se da el nacimiento simultidneo
del capitalismo colonial, el sistema mundo-
moderno, y el racismo como criterio clasi-
ficatorio, de inferiorizacion y negacién
ontologica del otro. En esta obra Dussel
hace mencion, por primera vez, al pensar
los temas de “la superacion de la moderni-
dad”, de una de las aportaciones conceptua-
les que ha de seguir rindiendo dividendos
al pensamiento filosofico latinoamericano,
al apuntar hacia “la trans-modernidad: un
proyecto futuro”.**

No serd ésta la anica vez que Dussel
imparti6 su magisterio en los claustros
alemanes. Casi dos décadas después reci-
bi6 una comunicacién que le generd gran
entusiasmo. Fue invitado, en 2010, por la
Universidad de Colonia (la mas antigua de
Alemania) a que impartiera la prestigio-

sa Catedra Alberto Magno, por primera
vez esa distincién recaia en un académi-
co latinoamericano. Los temas aborda-
dos en su muy sintético ensayo, El primer
debate filosofico de la modernidad®®, estan
en el centro de las tres lecciones impar-
tidas en aquella ocasiéon y que se publi-
caron con el titulo Der Gegendiskurs der
Moderne. Kolner Vorlesungen's (El contra-
discurso de la modernidad. Conferencias
de Colonia). En ambas ocasiones, ante sus
anfitriones alemanes, Dussel desarrolla
una enunciacion desde el sujeto que ha
sido expulsado y menospreciado por la
modernidad, pero que puede ser la base
para una reconstruccién societaria mas
alla de ésta, el proyecto de la transmoder-
nidad, de la que Dussel ha puesto las bases
tedricas y practicas para la reformulacion
de una genuina universalidad, de otra
historia posible que ponga en su centro
la reproduccién material de la vida. De
lo que mas y mas estaremos reflexionan-
do, tanto como se incrementen las senales
de crisis de la modernidad capitalista que
aun padecemos.

Un enorme legado. Una politica, y una
estética para la segunda emancipacion
latinoamericana

Tal vez convenga verter un ultimo ele-
mento, que tendria que ver con los dos
proyectos mas recientemente termina-
dos por Enrique Dussel, y asi ir conclu-
yendo esta, ya muy extensa semblanza,
de nuestro mentor. Fue también, hay que
decirlo, en los primeros lustros de este
siglo que, animado por las ejemplares lu-
chas de los pueblos latinoamericanos por
alcanzar su segunda emancipacion, y del
pueblo mexicano por lograr una genuina
transformacion social, que Dussel ha de

14. Ibid, p. 11.
15. (Buenos Aires: CLACSO, 2020).
16. (Berlin: Verlag Turia/Kant, 2013).
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redactar, en primer lugar, sus 20 Tesis de
politica? (2006) y, posteriormente, en
tres gruesos voliumenes, su Politica de la
liberacion, Tomo I. Historia mundial y
critica (2007), Tomo II. Arquitectonica
(2009), y Tomo III. Critica creadora
(2022).®

La politica en Dussel se entiende
como un proceso dindmico de disputa,
y con una temporalidad diacrénica que
puede, en ciertas coyunturas (a veces
largas), movilizar fuerzas sociales que
desborden a un orden politico vigente y
lo puedan llegar a sustituir por un nuevo
régimen politico emergente. No es una
politica que se centre en el Estado, pero
tampoco lo niega o lo desprecia e ignora,
sino que lo integra en una consideracion
mds amplia que es la de la geopolitica o el
sistema mundial de los Estados, tampoco
asume a la dimension estatal, en exclusi-
va, en su calidad de orden institucional
y espacio representativo para el ejerci-
cio de gobierno, sino que ve a esa dimen-
sibn como constantemente exigida por
la trabajosa construcciéon de una demo-
cracia que crece desde abajo, desde los
movimientos sociales, como democra-
cia participativa que expresa el sentir
de las partes significativas del pueblo; y
que en momentos especiales, pueden ser
movilizadas, como en los afios recientes,
en México, por una consigna que parece
meramente politica, pero que también es
ética, o que inscribe la ética dentro de la
politica: “Por el bien de todos, primero
los pobres, y abajo los privilegios”. De ahi
que nuestro maestro, hasta en las condi-
ciones de debilitamiento de su estado de
salud, parecia extraer reservas fisicas, o
reponerse de manera sorprendente, para
atender tareas a las que se habia compro-
metido, en su proyecto de la “Escuela de
Formacion Politica Carlos Ometochtzin”,

José Guadalupe Gandarilla Salgado

y en su responsabilidad como Consejero
Nacional, y como Secretario de Forma-
cién Politica del Partido Movimiento de
Regeneracion Nacional.

Lo que guiaba la filosofia del maestro
era la consecucion del principio material de
la vida que se sobreponia a toda instancia
de un sistema que se guia por la negacién
de ésta, fue asi como consagré sus ultimos
esfuerzos para concluir su Estética de la libe-
racién (y de la que reservamos un comenta-
rio mas puntual para otro trabajo, una vez
que sea editada, pues ha quedado en condi-
cién de obra postuma). La estética dusse-
liana corresponde a un proyecto que habia
imaginado muchas veces, en afios o décadas
anteriores, y que no encontraba el tiempo
suficiente para elaborarlo, pero que, sien-
do consecuente con su enfoque, serd en los
tiempos de la pandemia, del encierro obliga-
do, de la amenaza del contagio y la muerte,
durante esas semanas o meses que el profe-
sor extrajo fuerzas y, otra vez, sin el acce-
so completo a una bibliografia plena (pues
hasta las bibliotecas se mantuvieron cerra-
das), logré redactar el conjunto de las 16
tesis, que nutren un planteamiento (desde
el esquema de las tres constelaciones, que
también esta presente en su politica) donde
los actos del habla creativa del pueblo, pero
que también pueden percibirse en aque-
llas instantaneas que nos brindan el mundo
animal (el canto de un péjaro), vegetal (el
florecimiento de una orquidea) o mine-
ral (el paisaje de las montafias de multi-
ples colores), que no son sino eventos en
que acontece en un grado sublime, gustoso,
librando la angustia, el brote y rebrote de
la vida, que se busca afirmar, incluso ante
las peores situaciones. Sabiendo que la vida
solo puede florecer en colectivo, en comu-
nidad, también con los otros seres, lo que
vuelve a poner de manifiesto su pensamien-
to integral.

17. (México: Siglo XXI/CREFAL, 2006).
18. En la editorial Trotta.
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Enrique Dussel (1934-2023). Una filosofia critica universal, desde la exterioridad del otro

Y quizé sea, desde ahi, que logremos construir, desde las ruinas de la modernidad que
hemos conocido, la nueva etapa de la humanidad plural y diversa, la de la transmoderni-
dad. Esa era la esperanza, y la utopia de Enrique Dussel, y ahi reside su legado, que queda
para la lectura, para la investigacion, para la practica de la politica, para el uso y disfrute
de las nuevas generaciones.

Ciudad de México, 10 de noviembre de 2023.
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REFLEXIONES ACERCA DE LA
VIGENCIA DEL PENSAMIENTO
DE ENRIQUE DUSSEL"

Resumen: El presente articulo aborda tres posibilidades para pensar la
vigencia del pensamiento del filésofo Enrique Dussel. En primer lugar,
se trata la obra de Dussel como parte del desarrollo del pensamiento
latinoamericano, sefialando como en la evolucion de Dussel es posible
ver con nitidez la propia evolucion de los grandes cuestionamientos en
el continente. En segundo lugar, se trata de la vigencia en tanto pensa-
miento que tiene utilidad en el presente y proyeccion por las lineas de
investigacion que ha abierto. Finalmente, se aborda la cuestion de los
medios que empiricamente hacen que un autor sea una referencia y sus
trabajos sean semilla para otros por venir.

Palabras clave: Filosofia de la liberacion, pensamiento latinoamericano,

Enrique Dussel

Introduccion

El pasado 5 de noviembre de este afio 2023
la comunidad filoséfica latinoamericana se
fue a dormir con la triste noticia de la par-
tida de una de sus figuras mas destacadas
en el siglo XX e inicios del XXI. Era uno
mads de los integrantes de aquel grupo que
en la provincia de Cérdoba, Argentina, en
el marco de las Segundas Jornadas Nacio-
nales de Filosofia en el afio 1971, dieron
inicio al movimiento de la Filosofia de la
Liberacion del cual Dussel es quizis el
mayor exponente. En el presente articulo
haré una reflexion primera sobre la vigen-
cia de la obra de Enrique Dussel.

La vigencia de una ley o de un orde-
namiento juridico se refiere a la posibili-
dad de que cualquiera que esté sujeto a él
pueda evocarlo para contrastar una situa-

cion existente en la realidad con la situa-
cion ideal y deseable que enuncia tal ley.
Es decir que el concepto de vigencia esta
relacionado con la posibilidad de que algo
se haga efectivo de alguna manera sobre
la realidad. En el caso de las leyes puede
haber ordenamientos juridicos que sigan
existiendo en los libros pero que hayan
perdido fuerza de influir en la realidad
porque ya no estén vigentes; por lo tanto,
existencia y vigencia son dos conceptos
distintos. En el caso de las teorias tenemos
que pensar la vigencia como la capacidad
explicativa respecto de algin fenome-
no o area de la realidad. Para el caso de la
obra de Enrique Dussel me propongo en
las siguientes paginas reflexionar sobre su
vigencia al menos desde tres perspectivas.

1. El autor agradece a la Mtra. Melina Rodriguez Carrasco su contribucion en la discusion y correccion del texto.
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Reflexiones acerca de la vigencia del pensamiento de Enrique Dussel

En primer lugar, tiene una vigencia en
tanto capacidad explicativa de la evolucién
del pensamiento filoso6fico latinoamerica-
no desde la segunda mitad del siglo XX
hasta la actualidad. Con esto quiero decir
que, al seguir su obra, el estudioso puede
descubrir el tratamiento de la filosofia lati-
noamericana hacia las grandes preguntas
que fueron haciendo de marco a las preo-
cupaciones sobre y desde el continente. En
segundo lugar, 1a obra de Dussel muestra
una vigencia conceptual, en tanto las cate-
gorias que fue construyendo dentro de su
sistema, a lo largo de su carrera, son herra-
mientas de andlisis ttiles para emprender
estudios de corte filosofico, historico, y
también como base epistemolégica para la
ciencia social.

Finalmente, en tercer lugar, se puede
atender a un criterio sociolégico de expli-
cacion de la permanencia y difusion de las
posturas tedricas de acuerdo con el cual las
ideas son desarrolladas y transmitidas de
manera que siguen siendo vigentes gracias
a las redes de sujetos que participan de la
difusiéon y desarrollo de su pensamiento.
En este sentido, 1a creacion y difusién en
diversos paises de la Asociacion de Filo-
sofia y Liberacion que promovio6 el propio
Enrique Dussel es una manera prictica de
garantizar no solamente la difusiéon de su
obra sino el que ésta siga siendo desarro-
llada por una cantidad grande de discipu-
los que participan de distintas areas de la
academia y también de practica en campos
de la realidad.

Vigencia historica: muestra los debates
de cada época

En este apartado que he denominado
vigencia explicativa de la historia, trataré
la posibilidad de descubrir dentro de la
evolucion de la propia obra de Enrique

Dussel los distintos momentos por los
que el pensamiento latinoamericano ha
ido pasando desde la segunda mitad del
siglo XX hasta este primer cuarto del siglo
XXI. A diferencia de muchos autores que
han sido ensayistas y han tenido trabajos
sobre objetos de estudio mis o menos es-
pecificos pero que no guardan una relacién
sistematica entre si, Enrique Dussel fue
creando un sistema en el que sus trabajos
fueron funcionando como los ladrillos y
la mezcla de una sola casa misma que se
construy6é principalmente en la filosofia
aunque también en la historia, 1a politica,
la teologia, y queda abierta para hacer un
marco para el desarrollo de cualquier otra
disciplina social.

Esta cualidad de ser una obra que
busca desarrollar un sistema, es decir,
que tiene una unidad da como resulta-
do que se pueda seguir en cada etapa de
su pensamiento la forma en que se van
incorporando debates y preocupaciones
de cada época, pero guardando la identi-
dad de un sistema que ha tenido un hilo
conductor en la preocupaciéon por los
otros-desfavorecidos.?

2. Para una introduccidn accesible y panoramica de las distintas etapas de su pensamiento ver mi libro de

proéxima publicacion en la editorial Arlequin.
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Su obra en el momento del cambio de la
pregunta por el ser de América Latina a
la pregunta por la liberacion

Para este apartado, trataré al pensamiento
latinoamericano desde el proceso que
para los habitantes no pertenecientes a
los pueblos originarios se llam6 indepen-
dencia. Es pertinente reconocer que para
los pueblos originarios, que fueron some-
tidos durante la conquista, el hecho de la
creacion de los nuevos Estados nacionales
americanos de habla espafiola, dificilmen-
te podria significar una independencia,
puesto que las relaciones de subordina-
cion que se establecieron con los conquis-
tadores espafioles fueron continuadas por
las élites creadoras y gobernantes de los
nuevos Estados.?

Habiendo hecho esta aclaracion, se
puede pensar en algunas grandes pregun-
tas del pensamiento filosofico latinoame-
ricano. La primera pregunta venia de la
realidad politica y corresponde al campo
de la filosofia politica. Si bien se habian
creado nuevas entidades estatales, se
habian definido fronteras, forma de ejer-
cer el poder (tareas de la teoria politica
tradicional), todavia faltaba por definir
el pueblo, ese componente humano que
es depositario de ficciones como la sobe-
rania, la cual sirve para la legitimaciéon de
los nuevos Estados. Esta definicion de los
seres humanos respondia a la pregunta por
la existencia: jexistimos? Y la creacion de
los Estados era una respuesta. La forma de
definicion de los pueblos en tanto compo-
nente de los Estados (pueblo mexicano,

Federico Ledesma Zaldivar

pueblo argentino, etc.) fue definida por
élites sucesoras de los sistemas coloniales
de reparto de riqueza, trabajo, prestigio,
capacidad de dominio, etcétera.

La segunda gran pregunta, que ya llegd
a los tiempos de Enrique Dussel y de sus
companieros, profundizaba la misma cues-
tién de la existencia, pero ahora se pregun-
taba por la forma de la misma. Por un
lado, habia que seguir pensando el propio
ser; trabajos como La raza césmica de José
Vasconcelos en México y El mito gaucho de
Carlos Astrada en Argentina, abordaron el
tema desde la filosofia, y el boom latinoame-
ricano le dio también cuerpo en la literatura.
Por otro lado, también estaba la pregunta de
si ese ser de América Latina era auténtico o
bien de si era un ser reflejo de Europa. Aqui
encontramos el célebre debate entre Augus-
to Salazar Bondy y Leopoldo Zea. Entonces
la pregunta ya no era si existiamos, sino si
nuestra existencia era auténtica. De ahi la
opcion de Zea por la bisqueda de las raices
y su incursion en la historia de la filosofia
americana. De ahi la propuesta de liberarse
de la dominacion para hacer filosofia autén-
tica de Salazar Bondy.

En el inicio de la obra de Enrique
Dussel, aparece con absoluta nitidez esta
pregunta por la autenticidad. Inscrito
completamente en la busqueda de respues-
tas a esta cuestion del ser latinoamericano
y mas especificamente del ser auténtico
latinoamericano, Dussel escribid, en un
ensayo de 1964, lo siguiente:

En América Latina debemos saber
descubrir la estructura de nuestra

3. Como ejemplo, en el caso de México vemos que, durante la era colonial, si bien se establecieron las relaciones
de dominacion y explotacion, asi como asignacion de prestigio social con base étnica, las leyes de indias,
al menos desde la esfera juridica, preveian la existencia de los pueblos indigenas y algunos derechos hacia
dentro de los territorios de los propios pueblos. Independientemente de que estas leyes fueran realmente
promotoras de alguna realizacion de los pueblos o no, e incluso de que fueran efectivamente puestas en
practica, es significativo que tras la creacion del estado nacional mexicano no volvié a existir la autonomia
indigena y ésta volvio a ser un tema a discutir a nivel nacional recién después de la aparicion del Ejército

Zapatista de Liberacion Nacional en 1994.
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conciencia, de nuestra conciencia
como naciones, como grupo de nacio-
nes, como realidad socio-cultural.
Debemos llegar a analizar el origen, la
evolucion, la crisis de nuestra concien-
cia colectiva —que incluye, sin destruir,
a toda conciencia individual-. Esta
tarea no puede ser el objeto del trabajo
aislado de algtin pensador, sino que es
necesario muchos equipos, investiga-
dores, institutos, a fin de alcanzar una
nocion clara de lo que somos, como
cultura, de lo que somos en el mundo,
del puesto que ocupamos en la Histo-
ria universal, de lo que debemos ser en
un préximo futuro por la convergen-
cia inevitable y mundial en la que nos
encontramos embarcados.*

Asi como se mencion6 a Astrada y
Vasconcelos —y que también se podria
hablar de Samuel Rodriguez u Octavio Paz,
solamente en México—, Dussel participa-
ba de esta necesidad de descubrir el ser
propio y se planteaba el objetivo de descu-
brir la “estructura de nuestra conciencia”.
Y la razén de esto estaba clara: a partir
del conocimiento de nuestro ser auténti-
co, es que podriamos proyectarlo al futu-
ro. Si, en cambio, la conciencia propia no
fuera de nuestro propio ser sino de un ser
ajeno, fracasaria tal proyeccién, porque
se estaria intentando proyectar lo que no
se es. Un ejemplo de esta utilidad de la
conciencia propia la entendié la econo-
mia latinoamericana cuando rebati6 los
planteamientos etapistas del desarrollo
al estilo de Rostow. Los estudios de la

dependencia postularon que el conti-
nente no era una versién subdesarro-
llada del mundo desarrollado, sino que
todos estibamos siendo, los desarro-
llados y los subdesarrollados, al mismo
tiempo, y que podria rastrearse razones
del subdesarrollo del tercer mundo en el
desarrollo del primer mundo.®

Como parte del esfuerzo para encon-
trar ese ser latinoamericano, el Dussel
primero de los afios sesenta del siglo
XX, busco las raices de las civilizaciones
que estdn en el origen del continente: los
pueblos originarios y la Espafia medieval.
Habiendo concluido, en aquella época,
que el ntcleo ético-mitico (concepto de
Paul Ricoeur), definidor de los pueblos,
en este caso emanaba del cristianis-
mo medieval espafiol, y sabiendo que el
cristianismo tenia un origen semita, una
elaboracion teologica helénica y un desa-
rrollo europeo medieval —que es el que
lleg6 a América, con Espafia—, se fue a
buscar las raices del mismo. Producto de
ese esfuerzo son tres libros de antropo-
logia filosofica: El humanismo semita®, El
humanismo helénico’ y El dualismo en la
antropologia de la cristiandad®.

En este corto espacio no se abunda-
r4 sobre estos trabajos, pero si interesaba
dejar en claro que seguir la primera etapa
de Dussel es internarse en la pregun-
ta latinoamericana por el ser propio y
por su autenticidad. Ademas de que esta
conciencia de lo propio, llevaba consigo
la posibilidad de la proyeccion al futuro:
si conozco mi definicion, los elementos
que me integran, puedo potenciarlos.

4. ENRIQUE DUSSEL, América Latina, dependencia y liberacién (Buenos Aires: Editorial Fernando Garcia Cambeiro,

1973), 20.

5. Parauna vision panoramica de la creacion y desarrollo de los estudios de la dependiencia se puede consultar
el libro de THEGTONIO DOS SANTOS, Teoria de la dependencia. Balance y perspectivas (México: Plaza y Janés,

2002).

6. ENRIQUE DUSSEL, El humanismo semita. Estructuras intencionales radicales del pueblo de Israel y otros semitas
(Buenos Aires: Editorial Universitaria de Buenos Aires, 1969).

7. ENRIQUE DussEL, El humanismo helénico (Buenos Aires: Editorial Universitaria de Buenos Aires, 1975).

8. ENRIQUE DussEL, El dualismo en la antropologia de la cristiandad (Buenos Aires: Editorial Guadalupe, 1974).
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La obra en el tiempo: del paso de la
pregunta por el ser a la pregunta por la
liberacion

Esa primera etapa del Dussel que buscaba
a América Latina, que biograficamente
corresponde a su estancia de diez afos en-
tre Europa e Israel, dio paso a un segundo
momento. Encontrandose América Latina,
al menos Sudamérica, en medio de gobier-
nos dictatoriales (totalitarismos de dere-
cha), la pregunta por el ser parecia no ser
aquella por la que era urgente comenzar
la reflexion filosofica. En aquel entonces
(décadas de los sesenta y setenta) el hori-
zonte de la vida, el limite de la existencia
individual, se acercaba dramaticamente
para todo aquel que cuestionara los objeti-
vos de 1a totalidad dictatorial, ya se tratara
de trabajadores, estudiantes, campesinos,
profesores, trabajadores populares, religio-
sos o cualquiera que disintiera.

Ya la economia y la sociologia habian
iniciado a cuestionarse la dependencia y
la liberacion.’ Ese par conceptual también
habia llegado a la teologia.!* Ahora la filo-
sofia argentina, en la provincia de Coérdoba,
manifestaba su compromiso con hacer una
filosofia liberadora. La tercera gran pregun-
ta, la pregunta por la liberacion, habia llega-
do a la filosofia latinoamericana de la mano
de este grupo de fildsofos argentinos entre
los que se contaba Enrique Dussel (al lado
de O. Ardiles, J.C. Scannone. H. Cerut-
ti Guldberg, A. Roig, A. Parisi, C. Cullen y
otros mas). El hecho de que esta pequefia
colectividad de filésofos, tomaran la deno-
minacion “filosofia de la liberacién” era
un reflejo del cambio de gran pregunta en
el continente, asi como un avance hacia la
propia autenticidad del continente.

Federico Ledesma Zaldivar

Después de la pregunta por la libera-
cion, que corresponde en el pensamien-
to de Dussel a la etapa de la filosofia de la
liberacion, vino a nivel mundial el derrum-
be del bloque soviético lo que implicé la
aparente clausura de un horizonte distinto
del capitalismo. Dentro del pensamiento
social mundial y también latinoamerica-
no coexistieron por un lado un desencan-
to por la caida del socialismo soviético y,
por otro, un jubilo al percibir que ahora
todas las demas formas de opresion, distin-
tas de la explotacion (tipica del analisis de
clases) y que antes no eran estudiadas o se
las tomaba en cuenta en un segundo plano,
tenian ahora un espacio legitimo dentro
del pensamiento critico.

Una aparente sustitucion de foco
ocurri6 nuevamente, pero Dussel arro-
j6 mucha luz, que ahora podemos perci-
bir con mayor claridad. Mientras Marx era
dejado de lado “pues el socialismo habia
fracasado”, Dussel lo estudiaba realmente
a fondo. Y de ese estudio de Marx, junto
con su didlogo con el fil6sofo aleman Karl
Otto Apel, surgia ya en los afios noventa,
su primer libro de madurez completa, su
Etica de la liberacién en la edad de la globa-
lizacién y la exclusion®. En ella construyd
una ética de principios que, si se la estu-
dia bien, sirve para dejar de tener el deba-
te clase-identidades, para incluirlas en un
solo edificio ético. El primer principio de
la construccién del bien seria el material,
el contenido de la ética seria la vida y el
desarrollo de la misma. Vida es lo primero
expropiado en una relacion de explotacion,
tipica de clase. El segundo principio es el
formal, es el acuerdo sobre la validez de la
normas, instituciones o acciones. Desde
mi punto de vista se podria considerar que

9. Cfr. ORLANDO FALS BORDA, ¢Es posible una sociologia de la liberacion? en Ciencia propia y colonialismo

intelectual, (Bogota: Editorial Oveja Negra, 1987).

10. Cfr. GusTavo GUTIERREZ, Teologia de la liberacién. Perspectivas (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1975).
11. ENRIQUE DUSSEL, Etica de la liberacién en la edad de la globalizacién y la exclusién (Madrid: Editorial Trotta,

1998).
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aqui, en los acuerdos sobre la validez de lo
que debe ser, se encuentran las formas de
manifestacion de la vida que constituyen
las identidades.

Seguir a Dussel en su desarrollo inte-
lectual es una manera muy clara de seguir
el desarrollo de las cuestiones principa-
les del pensamiento latinoamericano que
tenia pretension de ser critico. Esta es
pues, una de las formas de vigencia de la
obra de nuestro autor.

Vigencia conceptual: un clasico que
contribuye a la formacion de una
corriente

La filosofia y las ciencias sociales se
encuentran dentro de un area del conoci-
miento que, a diferencia de las ciencias na-
turales, no tienen que ir sustituyendo a los
postulados y sus pensadores del pasado.
No van dejando completamente de lado a
las propuestas de pensamiento que ya no
soportan la contrastacion con la realidad y
que por lo tanto pierden su vigencia.

En el caso de la filosofia y también de
la ciencia social, el papel de la teoria es
mas, por un lado, el de un badl de herra-
mientas cuya utilidad si puede pensar-
se que va cambiando para ser mas idonea
en un tiempo que en otro, aunque esta
idoneidad es siempre un asunto de discu-
siones y acuerdos entre escuelas tedricas
y los académicos que se adscriben a ellas,
ademas de lo que puede haber de someti-
miento a prueba de su utilidad por contras-
tacion con la realidad. Y por otro lado, la
funcion de los tedricos, ademads de proveer
marcos para la explicaciéon de problemas
mas o menos especificos, puede ser la de
establecer posicionamientos y lenguajes,
que se aceptan como comunes a grupos
de estudiosos, desde los cuales se observa

una realidad. Dado que no hay una reali-
dad completamente externa a los sujetos,
que pueda ser estudiada de por si y en su
completa exterioridad respecto de quien
conoce, los conceptos, lejos de poder ser
generales, dependen de aparatos tedri-
cos, de los que puede haber varios para los
mismos objetos y areas de la realidad.

Por lo tanto, la existencia de lengua-
jes comunes que todos puedan entender
y compartir, asi como servir de punto de
partida para el desarrollo de los estudios
filosoficos y sociales, depende de esos
posicionamientos y lenguajes comunes.
De esta manera, hay conceptos comunes a
los marxistas, como los hay para los feno-
menologos, para los estructuralistas y para
cualquier otra corriente de pensamien-
to. Esas corrientes, a su vez, tienen auto-
res que funcionan como pilares, que son
la referencia de todos los que se adscriben
a tal o cual corriente. Estos autores son lo
que Jeffrey Alexander, en su célebre articu-
lo “La centralidad de los cldsicos”!?, llama
los clasicos. Se ha seguido a Alexander en
la elaboracion de los dos parrafos anterio-
res sobre la constitucion de los clasicos.

Las facultades de filosofia alrededor del
mundo, y por lo tanto en América Latina,
suelen tener claros los clasicos que forman
su columna vertebral, es decir, aquellos
autores que les dotan de temas que defi-
nen su campo, de historia de su evoluciéon
y de lenguajes que sirvieron de base para
desarrollos posteriores: Platon y Aristote-
les; Agustin de Hipona y Tomds de Aqui-
no; Kant y Hegel. Al lado de este tronco
comun, hay otros autores que también son
clasicos, que de una y otra manera guardan
relacion con estos pensadores y que han
constituido esas corrientes, como lo es el
caso de Marx-Engels y los marxismos, o
Husserl-Heidegger y la fenomenologia.

12. JEFFREY ALEXANDER, “La centralidad de los clasicos” en La teoria social hoy, eds. Anthony Giddens y Jonathan

Turner, (Madrid: Editorial Alianza, 1987).
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En los paises centrales (principalmente
Estados Unidos y Europa), las corrientes y
clasicos se van creando y sucediendo unos
a otros. Por ejemplo, si a Marx lo vemos
como fundador en el siglo XIX, en el siglo
XX, estarian Lenin, Gramsci y mas recien-
temente R. Miliband o Erick Olin Wright,
solo por mencionar dos figuras del mundo
anglo. Y la descendencia de marxistas
puede proyectarse hacia el futuro, aunque
no todos llegardn a ser referentes, pero
participardn de las preocupaciones comu-
nes, del lenguaje, de la perspectiva tedrica.

En el caso de América Latina, esta
formacion de clasicos y de las corrientes
a las que pueden dar lugar, se ha tratado
como uno de los problemas de nuestro
pensamiento. A mediados del siglo XX,
este fue parte del debate entre Leopol-
do Zea y Augusto Salazar Bondy: ;somos
auténticos o somos reflejo? O, podriamos
pensarlo en otras palabras shay entre noso-
tros la originalidad del pensamiento, que
se proyecta al futuro y que forma corrien-
tes nacidas desde esta realidad o bien sola-
mente podemos adscribirnos a corrientes
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surgidas en otros lugares a manera de prac-
ticantes de ese pensamiento (cosa que no
es desdefiable en si misma), pero no como
creadores, no como clasicos o como conti-
nuadores de aquellos?

De esta manera se tienen tradicio-
nes de pensamiento que comparten pers-
pectivas, herramientas, y como parte de
las herramientas un lenguaje y conceptos
comunes. En el caso de Enrique Dussel,
por un lado, ya se vio que el seguir su obra
da luz sobre los cambios de perspectiva
respecto del conocimiento desde América
latina y, por otro, lo que para este aparta-
do es mas importante, al ser un autor que
fue desarrollando un sistema filos6fico, el
lenguaje que comenz6 a desarrollar desde
la filosofia y que después trascendi6 hacia
la teoria politica es capaz de crear un piso
comun para todos aquellos que quieran ir
desarrollando la corriente de la Filosofia
de la Liberacidn.

A continuacion se verd cdmo desde el
campo de la filosofia, la historia, la ética
y la politica, Dussel ha creado un aparato
conceptual que sirve para hacer andlisis y
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para el desarrollo de investigaciones futu-
ras, sentando las bases para una corrien-
te y estando, por lo tanto, en vias de ser
considerado un clésico.

Filosofia

Contrario a opiniones que a veces en-
cuentra uno en los pasillos de los medios
académicos tanto de México como de
Estados Unidos, en que a nuestro autor
lo sitdan principalmente en la teologia y
ultimamente también en la teoria politica,
Dussel es primero que todo un filésofo,
su formacién principal estuvo en la filo-
sofia y su actividad académica también,
aunque no es menos verdad que se formo
en historia, en estudios religiosos y que
incursioné en la teoria politica y en la
accion politica.

Después de proponerse, en los afos
sesenta, una filosofia que buscaba el ser
de América Latina como presupuesto libe-
rador (etapa hermenéutico-ontologica),
Dussel se dedicé al proyecto de una filo-
sofia liberadora que ahora se centrara en
el otro-no realizado, como sujeto desde el
cual pensar la liberacion. Inici6 los afos
setenta con sus cinco volimenes de Para
una ética de la liberacion latinoamericana®
(los dos primeros fueron recientemente
reeditados por Siglo XXI editores), donde
es posible ver el inicio de su método a
partir de la alteridad, o método analéctico.
Ahora habia que entender el orden vigen-
te y desde esa comprension, mirar quien
es ese otro que, cuando el orden funciona
correctamente, no puede realizarse.

Su libro ya escrito en el exilio, intitu-
lado Filosofia de la Liberacion', sintetiza su
esfuerzo de los afios setenta por avanzar una
filosofia liberadora. En él se puede ver que
el primer capitulo se refiere a 1a compren-

sién de un orden geopolitico que determina
los lugares de cada uno en el planeta.

Una vez bosquejado el lugar desde el
que se realizaba el pensamiento, desplegd
sus categorias. La primera que menciona es
la de Totalidad. Los diversos 6rdenes, desde
uno geopolitico, pasando por uno de clase,
uno educativo, uno de género y cualquier
otro, constituyen universos de sentido
(mundos), que definen a los sujetos, a sus
relaciones y posibilidades de realizacion.

Asi, las totalidades, sin importar su
tamafio, buscan transitar en el tiempo
logrando sus objetivos planteados. Para ello
se hace necesario ejercer los medios adecua-
dos, las mediaciones, que pueden incluir
el uso de los otros, sin importar que esto
impida su realizacién. Tanto la pertenencia
de ciertos sujetos (los “otros”) a totalida-
des cuyos objetivos supongan su negacion,
como su participaciéon en los sistemas de
funcionamiento de esa totalidad, implica-
rian una situaciéon de alienaciéon. El movi-
miento hacia la critica del orden alienante
y hacia la propuesta de un nuevo orden con
pretension de mayor justicia, forman parte
del momento de liberacion.

De esta manera, este libro pequefio y
esquematico, mostraba las categorias mini-
mas de base para el andlisis que proponia
Dussel: totalidad, mediaciones, alteridad,
alienacién y liberacién. Actualmente, entre
quienes se adentran en la obra de Dussel,
la lectura de este texto da la base categorial
de base y el primer lenguaje comun de los
adherentes a su sistema.

Etica

Esta rama de la filosofia tiene uno de los
mayores desarrollos de la obra de Dussel.
Aqui también hay un sistema de categorias,
en este caso una serie de principios con los

13. (Buenos Aires: Siglo XXI, 1973).
14. (México: FCE, 2011).
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cuales pensar un deber ser. El interesado
en el camino de la obra ética de Dussel,
se puede encontrar con los debates con
otros intelectuales, como Ricoeur y Apel,
que constan en varios libros, como el de
Trotta, que contiene el debat Dussel-Apel,
o algunos que solo contienen algunas
conferencias de Dussel y otros autores,
como Ricoeur o Vattimo, pero las dos
obras en que consta ya el sistema maduro
de ética son La ética de la liberacion en la
edad de la globalizacién y la exclusion®® y
posteriormente, las 14 tesis de ética'®, un
libro sintético, que obvia buena parte de
las discusiones con otras posturas éticas y
se centra en el propio sistema dusseliano.

El sistema de Dussel constaria de seis
principios, de los cuales tres correspon-
den a lo que todo sistema que piense el
bien debe cumplir: un principio material
universal, que indica que se trata de una
ética de contenido, donde la materia del
bien, en Gltima instancia es la vida y el
desarrollo de la misma; en segundo lugar
viene un principio formal, que se refiere
a la validez, que las normas, instituciones
0 acciones, obtienen solamente del acuer-
do de los miembros de las comunidades a
las que se aplican estos acuerdos. En tercer
lugar, un principio de factibilidad actda
como seguro contra las posiciones puristas
o idealistas en extremo, que corren el ries-
go de aceptar planteamientos Gnicamente
perfectos, pero que carecen de las condi-
ciones para su realizacion.

Como espejo de los principios mencio-
nados, se piensan los mismos principios,
pero no ya desde la comunidad més inclui-
da en los sistemas de que se trate, sino
desde las colectividades cuya realizacion o
incluso la vida misma, tienen en riesgo con
el orden vigente. Los principios critico-

Federico Ledesma Zaldivar

materia y critico formal, son los mismos
principios pero pensados desde la posi-
cion del otro-negado. Por ultimo, un prin-
cipio liberacién, que esta vez es el seguro
contra el conformismo o el cinismo. Con
este, se puede establecer que si bien no en
todo momento es posible una transforma-
cion radical en términos de mayor justicia,
si es posible hacer algo, en cada punto de
la historia, que empuje concienzudamente
hacia ese horizonte mas justo.

Estos principios, que facilmen-
te pueden navegar desde la ética hacia el
derecho, la politica, la escuela o incluso la
empresa, funcionan como modelo de anali-
sis ético, son susceptibles de ser desarro-
llados y son parte de ese lenguaje comtn a
los adeptos a la corriente de Dussel.

Historia

Respecto de la historia universal la obra de
Enrique Dussel es especialmente pertinen-
te. Su camino en el estudio de la historia
puede pensarse que comenz6 con el trata-
miento de la historia de la Iglesia Catolica
en América Latina, en su estancia en 1965
en Miinster, Alemania. Sin embargo fue
hasta su vuelta a Argentina en 1968, que
vio la luz su libro Hipétesis para el estudio
de Latinoamérica en la historia universal’,
como resultado de un curso con esta te-
matica que dio en la ciudad de Resistencia,
en la provincia del Chaco. En él ya plante6
una historia universal y el lugar de Amé-
rica Latina dentro de la misma. Ahi ya se
encuentra la nocion de que la historia tiene
que ir méas alld del tradicional punto de
partida grecolatino. Y la idea de sistemas
de desarrollo diversos, donde uno llega a
América en un viaje hacia el oriente y otro
en un viaje hacia el occidente. El choque

15. op. cit.
16. (Madrid: Trotta, 2016).

17. ENRIQUE DuUsSEL, Hipétesis para el estudio de Latinoamérica en la historia universal (Buenos Aires: Editorial

Las Cuarenta, 2018).

26 PI[!ZEIS Revista semestral - Nueva Epoca « volumen XIV, num. 37, diciembre 2023
p



Reflexiones acerca de la vigencia del pensamiento de Enrique Dussel

de Espafia contra los Pueblos Originarios,
seria el impacto de los dos extremos.

La historia mundial de las eticidades,
que se encuentra en su Etica de la liberacién
en la edad de la globalizacion y la exclusion
plantea que antes de 1492 la humani-
dad se desarroll6 en un sistema interrre-
gional. Posteriormente a 1492, se tendria
el primer sistema mundo y el inicio de la
modernidad temprana, es decir el inicio de
una situaciéon nueva en el mundo, en que
Europa dejo de ser periférica y se abrio
la posibilidad para ser central. Si bien Ila
nueva situacion fue pensada por Espafa
desde herramientas conceptuales del siste-
ma interregional, ya constituian una nove-
dad total, que fue el inicio de la posibilidad
de un paradigma moderno, que fue ya una
racionalizacion de la administracion de la
nueva centralidad europea.

Este tipo de planteamientos, que se
profundizaron y tomaron mayor cuerpo en
la Politica de la liberacién I, historia mundial
y critica®, significan una veta a desarro-
llar por los estudiosos de la historia. En
este caso, Dussel ha sefialado y andado un
trecho del camino de una historia con aspi-
raciones realmente universales, no euro-
céntricas, que otros tienen que consolidar.

Dos campos mds, merecerian un
comentario, pero por cuestiones de espa-
cio, escaparan a este articulo, se trata de la
teologia y la politica. Sin embargo, los inte-
resados encontraran ahi también plantea-
mientos, sobre todo en la politica, capaces
de abrir caminos al desarrollo de estudios
empiricos, de perspectivas teoricas, posi-
cionamientos ideoldgicos y éticos, y por
supuesto un lenguaje que identificard a
los que piensen, sea académica o prictica-
mente, desde las categorias de Dussel.

Terminado este breve repaso de posi-
bilidades de vigencia de Dussel relativas
al conocimiento en diversas areas, se pasa

ahora a una reflexién sobre las posibilida-
des de vigencia practicas.

Factores de vigencia: las comunidades
de desarrollo del pensamiento y las
obras por venir

La factibilidad de la vigencia de un autor
depende, por un lado, de la utilidad de
sus conceptos y perspectivas —esto ya lo
hemos visto en los apartados anteriores—.
Sin embargo, hay algunos otros factores
practicos que influyen de 1a misma manera
en que los autores puedan seguir siendo
leidos y sean influyentes y puedan ir
creando comunidades que se suscribanay
desarrollen sus ideas. Sin que el orden en
que los nombraremos indique su impor-
tancia diremos que el primero es que el
autor pueda ser conocido, leido.

En el caso de Enrique Dussel, la accesi-
bilidad a su obra, que él mismo ha promo-
vido a través de su pagina de Internet, juega
un papel crucial en esta permanencia en el
tiempo de la obra del autor. No hay duda
de que hay otros intelectuales cuya lectu-
ra seria muy provechosa en América Lati-
na, sin embargo, lo corto de las ediciones y
el hecho de que permanezcan poco tiem-
po en el catilogo de las editoriales hace
que tener acceso a su obra sea una tarea
complicada. La misma posibilidad de leer
a los compafieros de historia de Dussel en
la Filosofia de la Liberacion es complicado.
No es facil encontrar trabajos de Alberto
Parisi, Osvaldo Ardiles y Juan Carlos Scan-
none en México. Tal vez los libros de Hora-
cio Cerutti, cuya carrera se desarroll6 en
la UNAM, sean mas faciles de encontrar
en este pais, lo que no quiere decir que
se pueda decir lo mismo hacia el resto de
nuestro continente.

Este acceso permanente a través de
los archivos digitales hace que la obra de

18. (Madrid: Trota, 2007).
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Dussel no solamen-

te pueda ser leida,

sino que sea objeto

de estudios minu-

ciosos por cualquier

estudioso interesa-

do en hacerlo, lo que

garantiza que tanto

contemporineos

suyos, como disci-

pulos ya maduros,

o bien incluso estu-

diantes de licencia-

tura que se inician

en la filosofia, en la

politica, en la socio-

logia o alguna otra

disciplina social

puedan leer de primera mano al autor.
Un segundo factor que Randall Collins,

socitlogo norteamericano, ha subrayado

en su libro Sociology of Philosophies®, es la

existencia de comunidades o redes en que

se difunda, se tenga en comun y se desa-

rrolle un pensamiento. Sin entrar hoy en

los argumentos que da Collins, podemos

simplemente hacer énfasis en dos formas

en que se estan creando al dia de hoy estas

redes de difusion del pensamiento de

Dussel. Por una parte, la propia Asociacion

de Filosofia y Liberacion (AFyL) que cre6

Enrique Dussel y que ahora cuenta con

una organizacion internacional y diver-

sas organizaciones nacionales en México,

Argentina, Estados Unidos y otros paises,

es una plataforma desde la que todos los

interesados en la obra de Dussel pueden

entrar en contacto y desarrollar el pensa-

miento que él inicio, o bien adentrarse mas

en sus propios escritos. Desde esta asocia-

cién se han promovido seminarios en que

se estudia al autor y también se han hecho

publicaciones, asi como participaciones en

congresos de filosofia.

Otra forma de difu-

si6on que tiene que ver

con estas redes en que

se estudia al autor son

los seminarios sobre su

pensamiento que exis-

ten a nivel universi-

tario. En el caso de la

Universidad de Guada-

lajara de la que formo

parte, desde hace cinco

afios existe un semina-

rio a mi cargo dedica-

do exclusivamente al

pensamiento de Enri-

que Dussel. En otras

universidades como la

Universidad Auténoma de la Ciudad de

México también se le estudia, y en otros

paises como su original Argentina cada vez

se organizan mas eventos que tienen como
objetivo el desarrollo de su pensamiento.

Ademas, el que Dussel se haya compro-
metido politicamente, acompanando y
potenciando a un movimiento politico con
su pensamiento critico, como es el caso
de MORENA en México, ha hecho que su
participacion en la formacion de cuadros
del partido sea una fuente mas de acceso a
su pensamiento. Esta vez la difusiéon no ha
tenido solamente un objetivo académico
o tedrico sino la mira de formar el pensa-
miento de personas que desde la politica
incidan directamente en la realidad.

Por ultimo, debe resaltarse que la obra
de Enrique Dussel estd lejos de haber
terminado con su fallecimiento pues,
como Ramoén Grosfoguel lo dio a conocer
en el evento de homenaje organizado por
la AFyL, ain més de una decena de volu-
menes inéditos que muy probablemente
veran la luz en los préximos anos.

19. RANDALL CoLLINS, The sociology of philosophies. A global theory of intellectual change (Cambridge: The

Belknap Press o Harvard University Pres, 2000).
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A partir de lo visto en los tres aparta-
dos, podemos concluir que el estudio de
Dussel es capaz de dar luz hacia el pasado,
como parte del desarrollo del pensamien-
to latinoamericano; también es un faro en
el presente y hacia el futuro, en diversas
areas del conocimiento, formando siste-

mas categoriales, estableciendo debates
con otras posturas tedricas y marcando
lineas de investigacion a desarrollar. Por
otro lado, la factibilidad de esta vigencia
radica en la accesibilidad, la organizacion
y el compromiso del autor dentro y fuera
de la academia.
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ESCENARIOS

EL HUMANISMO SEMITA
DUSSELIANO: TAREAS Y

DESAFIOS

[...] los grandes profetas del Israel antiguo fueron perseguidos por
sus criticas a “los pecados de Israel”: eran judios que salvaban a su
pueblo. ;Fueron por ello los profetas “anti-semitas”?

Antes de partir, el gran Maestro Enrique
Dussel dejo tarea. La encomienda no es
facil: hay que liberar al pensamiento Yy,
para esto, habra que empezar por el len-
guaje. La liberacion, desde que inicia, no
se completa nunca y por eso demanda un
cuidado permanente. Asi como ocurre
con las personas, en nuestro mundo ex-
cluyente, hay palabras privilegiadas que
circulan con bastante libertad, pero hay
otras palabras, empobrecidas, cuya circu-
lacién es muy restringida: algunas de ellas
se encuentran secuestradas y es preciso
liberarlas. Sin mucho trabajo podriamos
completar un abecedario de palabras por
redimir en el discurso politico. Empezaré
hoy por una que asedia al mundo entero en
nuestros dias.! No traicionaré la costumbre
de empezar por la primera letra del alfa-
beto: 1a palabra que me propongo liberar
aqui y ahora es “antisemitismo”. Para eso
el filésofo nos dejo una llave maestra: El

Enrique Dussel

humanismo semita.> En una lectura libera-
dora, inspirada en esta obra temprana, nos
aproximaremos a diversos aspectos de “lo
semita” para poder abordar su contrario.

a- En torno al humanismo semita

El pensamiento dusseliano no se deja sedu-
cir por modas y, aun conociendo la intere-
sante critica al orientalismo del concepto
“semita” (que habia sido promovido por
Renan en el siglo XIX),? prefirié liberarlo
de ese linaje creado para servir a Europa en
su marafa de raza y religion. Si hace medio
siglo lo abordd desde su formacion teologi-
ca, el filosofo volvid a é1 décadas mas tarde,
desde una perspectiva que calificaré como
“heter6noma” (en tanto justicia del otro)
con el fin de descolonizarlo.

Parte de la tarea de la liberacion consis-
te en aproximarse a los conceptos vigentes
para asaltarlos desde una exterioridad. Asi,

1. Aunque es un concepto propiamente europeo, el movimiento centrifugo colonial hizo que calara en el

eurocentrismo de diversas sociedades.

2. ENRIQUE DussEL, Hacia los origenes de Occidente. Meditaciones semitas (Ciudad de México: Kanankil, 2012);
El humanismo helénico. El humanismo semita (Buenos Aires: Secretaria de Cultura de la Nacién, CABA, 2012).
3. MAURICE OLENDER, Las lenguas del Paraiso (Buenos Aires: FCE, 2005).
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lo semita -relativo a la revelacién- deja de ser
el complemento femenino de lo ario -asocia-
do a la razon-, que se juega en la herencia
biblica de los hijos de Sem y Jafet. La opcién
dusseliana por la exterioridad provoca que
los oidos indogermanicos de Jafet se vean
obligados a escuchar la voz de Sem.

En aquel libro, Dussel caracteriza al
humanismo semita como némada -bravo-,
rural, colectivo y comunitario. Leido con

aquel primer soci6logo del siglo XIV, Ibn
Jaldin,’ hay en la via de los pueblos del
desierto una propuesta de vida no obso-
lescente. Si bien se constata en las civiliza-
ciones una tendencia a la sedentarizacion,
ésta no cancela el impulso natural a la tras-
humancia: no sélo se mueven los seres
humanos y otros animales, sino también
el suelo, pues las dunas del desierto se
desplazan. Ese saber en movimiento de los
noémadas, caracterizado por su paso ligero
-producto de una economia de no acumu-
lacion-, que deja huellas efimeras sobre el
territorio al que ausculta con respeto para
encontrar agua, cuestiona las acumuladas
certezas del sedentarismo que estrian el
suelo resecandolo. Desde una perspectiva

del otro, que sefiala el nomadismo de los
patriarcas biblicos, Dussel ofrece una alter-
nativa a la lectura patriarcal de la Biblia
hebrea. El filosofo de la liberacién abre
una ventana a la poética del desierto para
cuestionar a la racionalidad instrumental
sedentaria. Desde la perspectiva libera-
dora, el par de opuestos “ario-semita” se
expresa también como “sedentario-ndéma-
de”; economicamente opone la acci6on

sedentaria de acumular lo despojado a
otro, a la practica ndmada de “despojarse
de” objetos materiales para ganar ligereza
(asi, la multifuncionalidad de los objetos
es clave). La sociedad sedentaria, conce-
bida como la suma de individuos, contras-
ta con la comunidad que es necesaria para
la supervivencia de los ndmades, a la cual
garantizan con pricticas de hospitalidad.
En el medio desértico Dussel encuentra la
promesa liberadora del humanismo semita.

La gesta “civilizadora” colonial, por la
via urbanizadora, identific6 muy tempra-
no en la sedentarizacién la garantia para
del despojo territorial. Si bien Ibn Jaldun
lo dijo en otros términos, advirtié que la
gesta sedentarizadora toca su limite de

4. IBNJALDUN, Introduccién a la historia universal (al-Muqgaddima) (Cérdoba: Almuzara, 2008).
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manera ciclica: advertidos desde el siglo
X1V, la situaciéon de emergencia socioeco-
noémica y climitica que estid cruzando el
umbral de la ética minima hoy nos urge a
leer con otros ojos a Dussel, a Ibn Jalddn, y
a otros pensadores que, lejos de ser simples
denunciantes inconformes, son verdade-
ros “avisadores del fuego”.

En un panorama colonial mega-extrac-
tivista, el despojo territorial provoca una
situacion que en otro lugar caractericé
como “exilio domiciliario”.> Esto obliga
a emigrar a las personas cuyo suelo fue
arrancado debajo de sus pies. Ahora bien,
el movimiento de las masas de empobre-
cidos es coartado (y también adminis-
trado) por una politica aporofobica que
construye muros para obstaculizar el paso
de aquellos cuyo desplazamiento forzado
provoc6. De raigambre sedentarizadora
(aunque amante de los vuelos insaciables
entre puntos lejanos), la razén calculado-
ra de los descendientes de Jafet teme a la
razén ética de los hijos de Sem y anhela
desterrarlos. Entonces, frente al insumiso
humanismo semita, se erige la maquina de
dominacién antisemita (jafetiana, seden-
tarizadora).

b- Sobre el antisemitismo

Con el camino que hasta ahora recorrimos,
la filosofia de la liberacion, desde el huma-
nismo semita, nos proporcion6 las claves
para auscultar una palabra-acusacion
(palabra-mordaza) que estd asolando el
debate sobre vida y muerte que tiene lugar
en torno al genocidio palestino. La acusa-
cion de “antisemita” se usa como arma de
censura a cualquier critica que se haga al

Silvana Rabinovich

Estado de Israel, provocando exactamente
lo que pretende evitar: 1a banalizaciéon por
descontextualizacién de un término con
historia, pues echa mano de un quid pro
quo entre los judios y el Estado de Israel.
El epigrafe de Dussel sobre los profetas
de Israel sefiala con amargo humor este
procedimiento.

Huelga aclarar que esta critica al abuso
del término no se propone negar su exis-
tencia: hay antisemitismo,® pero es necesa-
rio precisar mas su sentido a fin de liberarlo
de su uso abusivo con fines de censura. El
antisemitismo es un término gestado en
Europa (la misma que cre6 el contraste
civilizatorio entre Sem y Jafet). Se usa para
designar la hostilidad a los judios como
colectivo y, segin Hannah Arendt, no
debe ser confundido con el odio religioso a
esta comunidad. Con el tiempo se preciso
la definicién como judeofobia. Para la auto-
ra de Los origenes del totalitarismo, el anti-
semitismo es un concepto politico y social
secular nacido en la década de 1870 que se
alimenta de prejuicios religiosos. Segtun el
Diccionario de Politica de Norberto Bobbio,
no es un fenémeno historico unitario, y
remite a los distintos tipos de hostilidad
contra la etnia judia como conjunto: nada
tiene que ver con las criticas al sionismo,
a las politicas del Estado de Israel ni a las
comunidades judias del mundo.

En 2016, 31 paises, miembros de la
Alianza Internacional para el Recuerdo del
Holocausto (IHRA), firmaron la defini-
cion “practica, juridicamente no vinculan-
te” de “antisemitismo”.” Esta se enfoca en
“una cierta percepcién de los judios” que
puede expresarse como odio a los mismos.
Aunque se presente como “juridicamente

5. Cfr. SILVvANA RABINOVICH, ““Exilio domiciliario’: avatares de un destierro diferente”, Athenea Digital, vol. 15,

ndm. 4 (2015), 329-343.

6. Pordarun ejemplo reciente, el nimero 3678 de la revista Siempre!, de México, deforma el perfil de la candidata
a presidenta de la nacién del partido Morena, Claudia Scheinbaum (de familia judia), con motivos tipicos del
antisemitismo medieval europeo y una corona hecha de cruces gamadas.

7. Véaseen: https://www.holocaustremembrance.com/es/resources/working-definitions-charters /definicion-

del-antisemitismo-de-la-alianza-internacional
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no vinculante”, opera en muchas ocasio-
nes como si lo fuera, pues basta con expre-
sar apoyo a la lucha de liberacién palestina
para ser pasible de multa o censura en algu-
nos paises. El problema esta en el criterio
subjetivo que se establece para aplicar-
lo, sobre todo en aquellos ejemplos en los
cuales iguala a los judios con el Estado de
Israel y tienen por efecto dejar como admi-
nistrador exclusivo de la acusacion a dicho
Estado, inmunizdndolo contra la imputa-
cion de crimenes de lesa humanidad.

Un ejemplo concierne a la critica que
puede hacerse por usar exageradamen-
te el Holocausto, que blinda al Estado de
Israel ante cualquier cuestionamiento.
Asi, el libro de Idith Zertal La Nacion y la
muerte. La Shod en el discurso y la politica
de Israel,® que hace un estudio documen-
tal sobre la instrumentalizacién del Holo-
causto quedaria en la categoria de simple
difamacién. Otro ejemplo frecuentemente
utilizado para amordazar criticas es: “apli-
car un doble rasero al pedir a Israel un
comportamiento no esperado ni exigido
a ningln otro pais democritico”. De esta
manera el acusado se erige en acusador y
evade cualquier reclamo bajo exigencia de
“objetividad” por parte de quien le recla-
ma. Me referiré, por ultimo, al de conside-
rar antisemita cualquier comparacion que
se haga “entre la politica actual de Israel
y la de los nazis”. Debo aclarar que consi-
dero notoriamente improcedente llevar
un fenémeno europeo como el nazismo
al Levante. Luego, debe considerarse que
este ejemplo otorga el uso exclusivo de
dicha comparacion con fines de acusacion
al Estado de Israel.

Ahora bien, los primeros en sefialar
a Hitler en Palestina fueron representan-
tes de gobiernos israelies, empezando por
Ben Guridn, que en 1960 ya comparaba a
Naser con Eichmann e instalo la ecuacion
“drabes=nazis”.’ En la seccion de “ejem-
plos” para implementar la definicién, da la
impresion de que el “pueblo de Israel” se
usa como “escudo humano” para proteger
al Estado de Israel de las acusaciones de
crimenes de lesa humanidad. Las omino-
sas imigenes y noticias que nos llegan
desde Gaza son rechazadas por numerosas
comunidades judias que usan estos ejem-
plos como un “domo de hierro” mediatico.
El uso del lenguaje en torno a Palestina-
Israel tiene un lugar central para la hasbard
(oficina de “esclarecimiento” de las emba-
jadas de Israel).!

c- Para liberar la palabra antisemitismo

Es peor que en tiempos de la torre de Babel.
Lo tnico confuso eran entonces las lenguas,
Yy uno no se entendia con otro porque cada
cual llamaba a las cosas de forma distinta.
Hoy, sin embargo, todos hablamos una
lengua igual, pero falsa, y todas las cosas
tienen las mismas denominaciones, pero
erréneas. Es como si se hubiera construido
una torre de Babel horizontal.

(Joseph Roth, El Anticristo, p. 24)™

Una vez expuestos diversos usos del término
“antisemitismo”, lo leeremos a la luz libe-
radora del humanismo semita. Como dije
mas arriba, no es la intencién de este trabajo
negar la existencia del antisemitismo. Sin
embargo, si nos atenemos a la raiz semitica,

8. IDITH ZERTAL, La Nacién y la muerte. La Shod en el discurso y la politica de Israel (Buenos Aires: Del Nuevo

Extremo, 2010).
9. IDITH ZERTAL, op. cit., p. 177 y ss.

10. Cfr. Global Language Dictionaty de The Israel Project’s 2009, un documento de 116 paginas https://www.
transcend.org/tms/wp-content /uploads/2014 /07 /sf-israel-projects-2009-global-language-dictionary.pdf

11. (Madrid: Capitan Swing, 2013).
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al menos (y sobre todo en el contexto del
genocidio que se aceler6 en Gaza a partir del
8 octubre de 2023) deberiamos constatar al
menos tres sentidos: 1a judeofobia mencio-
nada, la islamofobia y 1a arabofobia.

Ahora bien, seguir sumando clasi-
ficaciones de odios a pueblos o religio-
nes semiticas puede bajar algo de presiéon
sobre el exclusivismo abusivo del uso de
la palabra-acusacién, pero no libera. Libe-
rar implica devolver el nomadismo propio
al lenguaje, es decir, su capacidad para la
hospitalidad y 1a comunidad. Una comuni-
dad entendida como entramado de lazos

Enrique Dussel. ; . . 0z . 2 . .
. de confianza y no como aglutinamiento en  dejo Enrique Dussel, sera preciso abrir

Comiday
festejo por su torno al “egoismo colectivo” (Buber) pues, el horizonte de la significacion citando la
cumpleafios 88, en la trashumancia liberadora de pala-  dedicatoria del libro de Emmanuel Levinas

enunrestaurante  hrag el chauvinismo no tiene lugar (tanto  De otro modo que ser o mds alld de la esencia:

en Coyoacan, « . .. N « .. ”
.. antisemitismo” como “chauvinismo” son
diciembre de

2022. Foto: Ma. palabras ajenas a las lenguas semiticas). “A la memoria de los seres mas proxi-
Haydeé Garcia “Liberar” al término “antisemitismo” no mos entre los seis millones de asesina-
Bravo. significa soltar el insulto, sino rescatarlo de dos por los nacional-socialistas, al lado
ese abuso, esto es, descolonizarlo. Sefialar de los millones y millones de humanos
el antisemitismo a la luz del “humanismo de todas las confesiones y de todas las
semita” serd importante para orientar el naciones, victimas del mismo odio del
término de cara a la justicia del otro. otro hombre, del mismo antisemitismo”.

Asi, para cumplir con la tarea que nos
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ELEMENTOS PARA UNA
HISTORIA DE LA ESTETICA
DE LA LIBERACION

Va este sentipensar agradeciendo el inmenso legado del querido profesor Enrique Dussel

Resumen: En este texto presento algunos elementos para hacer la his-
toria de la estética de la liberacion -libro que Dussel dejo listo antes de
fallecer este afio 2023 y como homenaje a su inmenso legado- y abordo
algunos contenidos seleccionando ciertos momentos que considero
clave, con el objetivo de poner de manifiesto los énfasis, los matices, los
aportes generados, intentando vislumbrar los hilos para tejer en conjun-
to para una transmodernidad estética.

Palabras clave:
transmodernidad

Enrique

Introito

América Latina y el Caribe se han caracte-
rizado por producir una perspectiva, la de-
colonial, en didlogo con las teorias criticas
metropolitanas y las propuestas realizadas
en interpelacién de esas teorias criticas, en
otras geografias, como la poscolonialidad,
problematiza el orden vigente, propo-
niendo un paradigma que diversifica la
historia, la descentra y presenta historias
conectadas que dan cuenta de las asime-
trias de poder y que presta atencién a las
formulaciones alternativas.

Dussel,

Estética de la liberacion,

Nosotros, los sobrevivientes,

sSobre qué muerto estoy yo vivo,

(...) Escribiendo palabras rotas

sDonde él no esta, en la sobrevida?

Roberto Fernandez Retamar, El otro, 1959

Aunque varias veces han querido negar
que son un grupo, sobre todo por sus desen-
cuentros respecto a la politica concreta,
se llega a poner en duda la existencia del
grupo mismo, sin embargo, desde mi pers-
pectiva, esa manera de plantearlo le resta
fuerza a la perspectiva descolonial y no
se puede negar que han conformado una
corriente de pensamiento. Considero que
darle su lugar en la produccién de teoriza-
ciones y praxis politicas es fundamental.
Pienso que ello ocurre porque se descono-
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ce en qué consisten las escuelas, corrien-
tes, grupos o perspectivas académicas en
otras partes del mundo, asi ni la escue-
la de Frankfurt (del Institut fiir Sozialfor-
schung, Instituto de Investigacion Social de
la Universidad Goethe de Frankfurt), ni el
llamado circulo de Viena (creado en 1921
bajo el enfoque filosofico del empirismo
16gico), ni la escuela de Edimburgo (cono-
cida también como programa fuerte en la
sociologia del conocimiento en la Unidad
de Estudios de la Ciencia), ni el grupo de
estudios subalternos (también denomi-
nados a veces como poscoloniales) de la
India y Asia, son grupos homogéneos ni
epistemoldgica ni politicamente. Y dentro
de todos ellos hay ademas de divergencias,
etapas diferenciadas y replanteamientos
profundos de los primeros postulados.

Los desacuerdos, matices, ampliacio-
nes son parte de esas producciones hechas
por autores y autoras muy diversos, pero
lograron presentar un programa de inve-
stigacion distinguible y considero que eso
ocurre también en el caso que nos ocupa,
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de hecho, plantear que el grupo, corriente,
perspectiva, giro, encare decolonial existe,
es disputar en el terreno de la geopolitica
del conocimiento un lugar desde América
Latina y el Caribe, sin pensar que son un
grupo homogéneo.

En ese sentido, esa red de autores y
autoras coinciden en que la modernidad
como la conocemos tuvo inicio en 1492,
en el despliegue de un sistema-mundo que
comienza a operar bajo un patré6n mundi-
al de poder y que se configura debido al
establecimiento de determinadas relacio-
nes de fuerza, de poder, enhebradas a su
vez por tres dimensiones: los procesos de
racializacion (que establecen una jerar-
quia entre blanco y no-blanco), las formas
de produccién y trabajo (la explotacion,
expropiacion y dominacién) y la capta-
cion y modulaciéon de las subjetividades
(la incorporacion de ese patron de poder,
no siempre sin resistencia). Lo que, al
transcurrir el tiempo, fue estructurando
una perspectiva dualista eurocentrada, que
divide y separa, instaurando los binomios:
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naturaleza-cultura; sujeto-objeto; mente-
cuerpo; masculino-femenino; civilizado-
barbaro; si mismo-otro, etcétera.

A ello hay que anteponer un contra
relato critico de la historia occidental tal
como ha sido contada, aquella que sefia-
la que una comarca, Europa, se constituy6
como el centro del mundo y como pardme-
tro civilizatorio, en tanto que culmen de la
nocién de desarrollo, dando forma a una
ideologia eurocentrada (en la que Europa
misma va desplazando ese centro, de unos
imperios a otros, para ser después nord-
atlantica) que se pretende universal, finca-
da supuestamente en la razon, aunque al
ego cogito le antecede el ego conquiro. “No
negamos entonces la razon, sino la irracio-
nalidad de la violencia del mito moderno
[...] afirmamos la ‘razén del Otro’ hacia
una mundialidad transmoderna”.!

En este trabajo se abordan las interro-
gantes ;Qué puede aportar la estética de
la liberacion? ;Cudles son algunas de las
proposiciones que la filosofia de la libera-
cion ofrece? El trabajo estara dividido en 3
momentos, en el primero daremos cuenta
del surgimiento de las diversas versiones
y aproximaciones que el filésofo argen-
tino-mexicano Enrique Dussel ha hecho
sobre el tema de la estética. En el segundo,
coOmo se han ido reelaborando a lo largo
del tiempo y expondré lo que conside-
ro el nucleo central de su propuesta hasta
ahora y finalmente esbozaré la idea de cual
es el papel de la estética vislumbrando la
transmodernidad.

Primer momento. Surgimiento de la
estética de la liberacion

Estas lineas son apenas tentativas que
intentan sefialar cuestiones que sobresa-
len del paisaje amplio que representa la
obra de Enrique Dussel. Bocetos borro-
neados porque Dussel estd ahora mismo
concluyendo su libro Estética de la libera-
cion. 16 tesis sobre la belleza, que completa
el primer bucle, si pensamos en una espiral,
de su entera filosofia de la liberacion. Y lo
hace por aproximaciones sucesivas (como
diria la epistemologia genética) y en cada
aproximacion, en esa espiral de conocimi-
ento, plantea una nueva escala de profun-
dizacion y complejizacion del argumento.
Asilo ha hecho con las demds dimensiones
o como ¢l los llama, campos practicos: la
politica (20 tesis), la economia (16 tesis)
la ética (14 tesis).

Dussel, como todos los grandes fil6so-
fos de la historia,? o mas bien deberiamos
decir, como esos personajes que filosofan,
es decir que se interrogan sobre la realidad
haciendo de ello una praxis, un ejercitar el
pensamiento con la confrontaciéon con el
mundo, no podia dejar de lado la dimension
fundante de la estética. Como veremos,
este campo ha atravesado la obra entera
de nuestro intelectual, desde sus inicios.
Por lo que no es un afiadido mads, sino que
se constituye al paralelo de sus otros inte-
reses intelectuales. Estas reflexiones deri-
van asi de un rastreo por algunas de sus
obras mas importantes, hasta ahora que en

1. ENRIQUE DUSSEL, 1492. El encubrimiento del otro. Hacia el origen del mito de la modernidad (La Paz: Plural

editores, 1994), 22.

2. Como lo consigna Eduardo Griiner “mucho del mejor esfuerzo intelectual de los grandes teoéricos marxistas
‘occidentales’ del siglo XX esta consagrado al pensamiento sobre el arte y la estética. Piénsese solo en
nombres como los de Lukdcs, Bloch, los principales miembros de la Escuela de Frankfurt (Adorno, Horkheimer,
Benjamin, Marcuse), Sartre, Althusser, Della Volpe, o mas cerca en el tiempo, Macherey, Eagleton, Jameson,
Callinicos y tantos otros”. EDUARDO GRUNER, “Ese crimen llamado arte” en Lo sélido en el aire. El eterno retorno
de la critica marxista (Buenos Aires: CLACSO, 2021 [1999]), 728.
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2020 imparti6 sus seminarios referidos a la
estética, tanto el de la Universidad nacional
Autonoma de México (UNAM) como el de
la Universidad Auténoma Metropolitana
(UAM). Este texto es el resultado de lo que
aprendi durante el primer afio de la pande-
mia, en el que la virtualidad me permitio
tomar el curso de Estética de la liberacion
que Dussel impartié en la UNAM.? En una
de esas clases, en especial la sesion, del 10
de junio de 2020, Dussel sefial6:

He venido pensando al respec-
to y apenas ahora puedo expresar-
lo después de 50 afios. [Y afiadié] El
miércoles pasado después de preparar
la clase 5 soné cosas, yo digo que los
temas hay que sofarlos y a la mafa-
na en el momento en que uno se va
despertando se me dio la sintesis del
tema [...] y fue una gran alegria, la filo-
sofia que se crea produce también en
el filésofo creador la misma emotivi-
dad del artista cuando por fin expresa
“en el exterior” la interioridad de una
intuicion [...] asi que creo que empie-
zo a saber lo que es la Estética de la
liberacion.

Esta seleccion de algunas frases nos
permite dar cuenta del método dusselia-
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no que alterna una gran maestria pedago-
gica —Dussel construye su pensamiento
también desde la docencia, con una gran
sistematicidad y didlogo— con una praxis
filosofica profunda en la que cada elemen-
to de la obra se modela, se esculpe y remo-
dela para ubicarlo en su lugar, lo que
permite sostener el sistema completo y
darle un sentido de apertura.* La inmer-
sion de Dussel en este campo practico es
de larga data y lo hizo desde su inmersion
experiencial, pues simultineamente a que
estudiaba filosofia, asisti6 “durante cinco
anos a la Escuela de Bellas Artes, hasta
1954 (porque pensaba ser artista, arqui-
tecto, para lo que siempre he sentido gran
inclinacién [...]). Escribir posteriormente
una «Filosofia de la produccién» (inicio de
una futura «Estética de la liberacion») no
me era algo extrafio”.’

Luego, a fines de la década de los
sesenta, participé en “un simposio sobre
arte en la Academia de Bellas Artes de
Mendoza”. El texto fue publicado en 1969,
con el titulo “Estética y ser”, y comienza
con un epigrafe de Heidegger: Die Kunst
laesst die Warheit entspringen [El arte da
a luz a la verdad], como el propio Dussel
lo indica es todavia una “estética ontold-
gica”, pero ya desde ahi se proyecta que
la cuestion del arte, la belleza y la estéti-

3. La clase inaugural fue transcrita y publicada: ENRIQUE DUSSEL, “Lecciones de Estética de La Liberacion”,
Hermeneutic, No. 18, (2020), 13-30. https://publicaciones.unpa.edu.ar/index.php/1/article /view /718 /742

4. Enesas 16 clases, Dussel el maestro y fil6sofo, a la manera peripatética, nos hizo pasear con él por multiples
y variados lugares, al hablar del arte perfumario en el Egipto de Cleopatra, los jardines de Nezahualcoyotl que
abarcaban todos los sentidos, también hizo un recorrido critico de las artes en la Grecia y la Roma antiguas,
lo escuchamos recitar versiculos del Cantar de los cantares, hablar del arte culinario, no el de las élites sino el
del pueblo, que sazona con hospitalidad y da calor al corazén, al cuerpo, a la relacion de comensalidad. Cada
itinerario estuvo lleno de olores, sabores, sonidos, colores, realmente gener6 con sus exposiciones lo que
era casi imposible, que pudiéramos, cada miércoles, abandonar el encierro de la pandemia y nos diéramos
escapadas imaginarias por el mundo. Con una vitalidad inaudita, y la potencia de su practica pedagdgica
logré una aiesthesis colectiva, la apertura sensible que abre horizontes. De ello derivo para mi, un impulso
de realizar un proyecto colectivo al que llamé Ejercicio interescépico y en el que convoqué a amigues y
colegas, estudiantes de los variados cursos que impartia en ese momento para configurarlo. Puede verse el
resultado aqui: Miradas intensas que atraviesan la pandemia, CEIICH-UNAM, noviembre de 2020. https://
youtu.be/8iuDvfbvv58

5. ENRIQUE DUSSEL, En biisqueda del sentido. Sobre el origen y desarrollo de una Filosofia de la Liberacién. Obras
selectas 1 (Buenos Aires: Docencia, 2012), 19.
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ca tiene que ser “radicalmente planteada”,
que hay que ir mas alld de lo que parece
obvio y muestra como histéricamente se
ha constituido la estética como filosofia
de la sensibilidad.

Presenta una critica a la mirada subje-
tivista sobre la creacién artistica y sefiala
que el artista cumple la mision de “resti-
tuir el sentido del ser de una época”.® La
nocion de totalidad aparece ya y es puesta
en relacion con la manera en que la preten-
dida subjetividad del artista la capta y la
devela, apuntando en realidad a un hori-
zonte intersubjetivo: “La obra represen-
tando solo algo alude al todo, al mundo en
su totalidad, al mundo dentro del cual esa
obra significé hacer emerger la verdad o el
ser oculto, y ahora develado, del ente. [...]
Por ello la actitud artistica es profética”.”

En ese sentido, y conjeturando la
simultaneidad entre lo que Dussel estd
escribiendo y lo que acontece en el Cono
Sur, con la impronta ya de la revolucion
cubana y en plena efervescencia y rebeldia
del 68 en multiples paises, traemos a cola-
cion el andlisis de la filosofa y estudiosa del
arte latinoamericano Andrea Giunta que
en el capitulo “Pueblo, masa, multitud” de
su libro Contra el canon, sefiala:

Durante los anos sesenta, la idea de
masa insubordinada se articula a la de
pueblo revolucionario. En términos
generacionales los cuerpos individua-
les se desmarcaron en la fricciéon y en la
emocion de la masa. Tal despliegue de
coreografias multiples -la masa prole-

taria, la masa militante, la masa revo-
lucionaria- fue disenando visualidades,
sonidos y movimientos especificos.®

Giunta da cuenta también de una serie
de obras que se crearon en ese periodo: la
cancién De cuerpo entero (1966) de Viole-
ta Parra, también anado la pintura Tercer
mundo de Wifredo Lam (1966); el cuadro
Guevara morto (1967) de Claudio Tozzi; la
performance-manifestaciéon Performance
divisor (1968) de Lygia Pape; la propuesta
artistica y politica Tucuman Arde (1968);
la pelicula Memorias del subdesarrollo
(1968) de Tomas Gutiérrez Alea; la pintu-
ra América no invoco tu nombre en vano
(1970) de Gracia Barrios y Pinturas de la
insurreccion (1973) de Diana Dowek, y
como antecedente la produccion filmica
de Glauber Rocha.

En ese sentido podemos sefialar que
una inquietud atraviesa las reflexiones
filosoficas, sociales y politicas y las prac-
ticas artisticas simultineamente en ese
periodo en América Latina, la bisqueda
de una transformacion profunda que arrai-
gue en las sensibilidades, que no descuide
las condiciones materiales pero que afec-
te las subjetividades. A la vuelta de las
luchas anticoloniales y contra el imperia-
lismo que se alzaba luego de la segunda
guerra mundial, la teoria de la dependen-
cia, la teologia de la liberacion, esa inquie-
tud desembocd en propuestas que hasta
el dia de hoy siguen reverberando, difrac-
tando, que mostraron la tensién entre lo
posible y la utopia, que sonaron rebasar los

6. ENRIQUE DusSEL, “Estética y ser” en Filosofia de la cultura y la liberacién (Ciudad de México: UACM, 2006

[1969]), 177.

7. Ibid, p. 179. Dussel incluso rumbo al final de ese trabajo, utiliza una conjugacién que me parece en si misma
una propuesta creativa cuando sefiala: “La obra de arte es expresion pre-conceptual en la que verdadea el
ser del ente”, p. 180. Respecto a la actitud profética, aqui podriamos conectar con lo que Suely Rolnik, citada
por Ticio Escobar convoca, pasar de un arte de denuncia a un arte que anuncia otros mundos posibles. Ticio
EscoBAR, “Aura latente”, en Contestaciones. Arte y politica desde América Latina. Textos reunidos de Ticio
Escobar (1982-2021) (Buenos Aires: CLACSO, 2021), 688.

8. ANDREA GIUNTA, Contra el canon. El arte contempordneo en un mundo sin centro (Buenos Aires: Siglo XXI

Editores, 2020), 155.
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limites de lo existente. Frente a ello vino
la represion, por ejemplo, en México y las
tenebrosidades de las dictaduras en Suda-
mérica que buscaron zanjar violentamente
esas incipientes transformaciones.

Segundo momento. El despliegue de los
trazos de la estética de la liberacion

En 1980, a solicitud de la revista Concilium,
en la que Dussel colaboraba cada cierto
tiempo desde 1968, aborda la tematica de
“Arte cristiano del oprimido en América
Latina”. Podemos advertir que ya estd en
germen la propuesta de las hipotesis que
ahora han cobrado la relevancia de las 16
tesis sobre la belleza que estan por ser
publicadas. Comienza por otorgar mate-
rialidad al trabajo y la tierra que permiten,
en la liturgia, que el pan que se ofrece no
sélo sea simbdlico sino también real. Y en-
fatiza que ese banquete eucaristico utopico
apunta a la justicia “que exige que todos
los comensales hayan saciado su hambre
material”.’ Aunque ahi Dussel todavia
distingue y separa esos dos momentos,
que ahora —entiendo— ve como uno solo:
el del trabajo que posibilita la vida y la
reproduccion material y “después todo lo
demads que agrega cualidad a la vida: gustar,
deleitar, admirar”.'°

Concibe al arte como un terreno
medular en la disputa ideolégica, en el que
se expresan las luchas y contradicciones
entre el arte de dominacion, reproductor
del orden imperante, y el arte de libera-
cion, que da cuenta de las clases oprimidas
y permite atisbar un mundo de relacio-
nes distinto, que en principio se rebela,
transgrede, y busca subvertir ese orden.
Para ejemplificar, y siempre aludiendo a
un trabajo de reescritura que atraviesa la
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historia, expone la apropiacion y adapta-
cion que se hizo en América, en particu-
lar en lo que hoy es México, durante el
periodo colonial de las proposiciones del
arte cristiano dominante que ensalzaban
a Santiago apostol (conocido como Santia-
go Matamoros en la peninsula y Santiago
Mataindios en América) y a la Virgen de
los Remedios simbolos de la conquista y
colonizacién. Y como frente a ello el arte
popular que resistia y buscaba la liberacion
gener6 los simbolos de Santo Toméas apos-
tol-Quetzalcéatl y Tonantzin-Guadalupe,
recuperando los sentidos profundos de las
religiosidades mesoamericanas.

Dussel va a contraponer a un discur-
so de la estética que destaca al genio artis-
tico como si fuera una subjetividad tnica,
desvinculada de su contexto, la idea de que
es resultado de la configuracion material
y simbdlica de su época, le dard un énfa-
sis a la trama comunitaria que lo sostiene
y produce. Y sobre todo al compromiso del
artista para con su comunidad al dar cuen-
ta de las vivencias de las y los oprimidos.
De alguna manera la pregunta que subyace
al recorrer esos itinerarios histéricos que
presenta, pasando por quien se considera
el introductor del término estética en el
siglo XVIII: Baumgarten, recorre también
Kant, Hegel, Heidegger, el propio Marx y
varies otros, la cuestion es ;quién y como
determina lo que es bello en una época
concreta?

La restitucion del ser y la belleza a
lo que ha sido ubicado, clasificado —en la
larga historia de la sed de conquista y en
la trama de la colonialidad— como resto,
como Sobrante, como no-ser, como feo,
es, en parte, una de las tareas imprescin-
dibles de la estética de la liberacion. Entre
esos dos trabajos, el de 1969 y el de 1980

9. ENRIQUE DuUsSEL, “Arte cristiano del oprimido en América Latina (Hipétesis para caracterizar una estética
de la liberacion)”, en Filosofia de la cultura y la liberacién (Ciudad de México: UACM, 2006 [1980]), 229.

10. Ibid, p. 231.
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encontramos la redaccion de su obra insig-
ne: Filosofia de la liberacién, de 1977, en la
que tampoco se omite la dimension esté-
tica.'*’ Hay algo muy importante y que
imbrica la politica con la estética y ello es
lo proyectual, el sentido de futuro, “reali-
zacion futura (de un artefacto) que todavia
no tiene realidad”,*? desde donde se abre el
campo de lo posible y de lo utdpico, pero
haciendo referencia ineludiblemente al
principio ético de factibilidad.'®* De ahi que

el campo practico del arte, con sus diferen-
tes subcampos son sitios de exploracion de
lo todavia no realizado, y se abren diversas
alternativas. Se toma una posicién respec-
to a “la alternativa como proyecto a ser
producido”.**

Es altamente significativo que Dussel
remate su filosofia de la liberacién con
un fragmento del hermoso poema revo-
lucionario Contracanto a Walt Whitman
del escritor dominicano, pero que habla

Boaventura de

Sousa Santos y
Enrique Dussel.
Instituto de
Investigaciones
Econdmicas-
UNAM, febrero
de 2020. Foto:
Ma. Haydeé
Garcia Bravo.

11. Tanto en lo que aborda en 4.3 Poietica como en el punto 5.5 del mismo nombre (Poietica), pero en una
vuelta de tuerca mas, porque como he sefalado repetidamente, sus libros son intertextuales. Al haber
concebido su produccion como una obra entera, como un sistema, es como un rompecabezas que tiene un
sentido estético también y lo podemos constatar pues sus proposiciones filosoficas son elaboradas como
tesis numeradas con subapartados o paragrafos que estan eslabonados, pero también inter-vinculados, con
lo que se puede establecer una trans-referencialidad en sus diferentes textos.

12. ENRIQUE DUSSEL, Filosofia de la liberacién (México: AFYL, 1989 [1979]), 185.

13. Principio que incorpora a partir de su dialogo con Franz Hinkelammert y que despliega en conjuncion con
los otros 4 principios en su Etica de la liberacién: el principio de produccién, reproduccion y desarrollo de la
vida humana en comunidad de cada sujeto ético; el principio ético-formal de la raz6n discursiva, el principio
critico-material, y el formal intersubjetivo de validez critica. Asi la ética de la liberacion es una ética de la
responsabilidad radical, porque lo es desde las victimas del sistema imperante. ENRIQUE DUSSEL, Etica de la
liberacion en la edad de la globalizacién y de la exclusion (Madrid: Trotta, 1998).

14. Remitimos a la nota 19, 186.
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del Caribe y los pueblos latinoamericanos,
Pedro Mir.'® 1977 serd un ano de explo-
sion intelectual para nuestro autor pues va
a escribir de manera consecutiva, el tomo
III de Filosofia ética latinoamericana. De la
erdtica a la pedagdgica; Filosofia de la libe-
raciéon y Filosofia de la poiesis. Una intro-
duccion historica.'® Un afo antes, en 1976
escribio “Introduccién a la cuestion de
un modelo general del proceso de dise-
Nno”, que form¢é parte de una obra colecti-
va con un grupo de arquitectos.'” Se trataba
de la descripcion de los pasos operativos
para poder disefiar en comunidad, gracias
al cual cada integrante podia saber en qué
momento de la elaboracién de la obra (sea
en diseno industrial, en sistemas de comu-
nicaciéon o arquitecténico) se encontra-
ban cada uno de los otros participantes.
“Denominamos entonces esos momentos,
y los problematizamos analogicamente,
de manera que servian para orientar cual-
quier campo particular de la creaciéon de la
obra de arte en equipo”.!®

Constatamos asi que la estética ha
formado parte de los temas en la obra de
Dussel, pero luego de abocarse a otras
dimensiones o campos practicos es en
2018 que la retoma y propone las “Siete
hipotesis para una estética de la libera-
cion”,* en una espiral dialéctica, yendo de
lo mis general, lo ontoldgico en la primera
hipétesis, la in-tension llamada aiesthesis,
a la poiesis, la produccion concreta de la
obra de arte, su dimension ético-politica,
de caricter comunitario y compartido. Es
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en la hipdtesis 4 donde va a arraigar la idea
de estética obediencial para con el otro, no
con el poder, sino sobre todo con ese que
ha sido excluido, “obediencia viene de ob,
audire, escuchar al que se tiene enfrente,
soy obediente, soy escuchoso”. Escuchar al
otro no s6lo pasa por el oido, pasa por la
proxémica, por la gestualidad, por el tacto,
por tocarlo, y a veces ese roce puede ser
con la mirada, por escucharlo con toda la
corporalidad. Y en la hipotesis 6, delinea
apenas el paso del momento negativo, de
una critica decolonial, al momento creador
de una estética de la liberacién.

A lo largo de este itinerario, Dussel
opera asi una apertura en al menos tres
sentidos: el primero, restituyendo el
vinculo roto en occidente entre natura-
leza y cultura. Su estética se inserta de
manera radical en la biologia, dando de
ese modo una valoracién a la carnalidad
y la vida. La comunidad, inserta a su vez
en un sistema ecologico, es el sustrato
de la vida y en ello coincide con la pers-
pectiva simbidtica de la evolucién, donde
tiene mas peso la reciprocidad y la coope-
racion que la competencia. Recupera y se
asienta en la propuesta de Katya Mandoki
que “sitia la estética dentro del horizon-
te de la vida, y como un momento de la
vida misma para permanecer y crecer.”?
La segunda, respecto a la jerarquia de las
artes, puesto que da la primacia a artes que
han sido consideradas menores como la
gastronomia, las artesanias, las artes popu-
lares y los rituales asociados a festividades

15. Puede leerse el poema completo aqui: http://www.cielonaranja.com/mirpoe3.htm
16. Que tendra una edicibn aumentada y se publicara como Filosofia de la producciéon (Bogota: Nueva América,
1984). Y con algunas correcciones sera publicada como Hacia una estética de la liberacién (Buenos Aires:

editorial Docencia, vol. 10, 2013).

17. ENRIQUE DUSSEL et. al., Contra un disefio dependiente: un modelo para la autodeterminacién nacional (México:

Editorial Edicol, 1977).

18. ENRIQUE DUSSEL, Estética de la liberacidn. 16 tesis sobre la belleza (manuscrito, tesis 5, paragrafo 5.5.3,2022).
19. ENRIQUE DUSSEL, “Siete hip6tesis para una estética de la liberacion”. Praxis. Revista de Filosofia No. 77 (enero-

junio, 2018), 1-37.

20. Refiriéndose a KATYA MANDOKI, El indispensable exceso de la estética (México: Siglo XXI Editores, 2013).
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de diversos tipos, ya que surgen de otras
cosmovisiones. Y la tercera tiene que ver
con la nocion de autoria, puesta en suspen-
so porque la hace depender de una praxis
colectiva. La creacion es una produccion
colectiva, arraigada en un momento hist6-
rico y cultural especifico que deviene
universal por un proceso que se ha reali-
zado como en los otros campos, escindien-
do la produccioén y su autor, de su contexto
producente. Tornar al artista en un escu-
cha de lo que acontece y difractarlo, es
decir, optar por unos mundos y no otros e
intentar crearlos si no existen.

Y el método trinitario que planted
para la politica, se replica: hacer la criti-
ca del orden imperante (momento criti-
co-negativo); operar una ruptura con ese
orden, romperlo, subvertirlo (momen-
to critico-destructivo)?' y crear, generar
un nuevo momento histérico que surge
desde la exterioridad de esa estética occi-
dental o nord-atlantica (momento critico-
constructivo). “La tercera constelacion es
la creacion artistica nueva que subsume la
totalidad negada, pero la subsume en sus
mejores frutos, no niega todo, niega algu-
nas cosas y otras las toma y las transfor-
ma en un nuevo orden estético”. Esos son
los tres gestaltungen (estructuraciones-

configuraciones) de la estética, las tres
constelaciones, en términos de Walter
Benjamin.?

Descolonizaciéon ética, epistemologi-
ca, estética: de la fealdad designada por
el orden imperante, de la otra, el otro, a
la belleza, lo que implica tener otros ojos,
trastocar la manera en que han sido mode-
lados nuestros sentidos. Trans-formar-
los, generar una apertura que nos permita
acceder a esas otras formas, que han sido
tildadas de feas, abyectas, monstruosas. Y
Dussel refiriéndose a Fanon nos va a decir:
La colonialidad es justamente la expresion
del no-ser, del no-ser bello. Es decir, que
esa negacion ontolégica es también una
negacion estética y artistica.

Si como diagnostica Dussel la cultu-
ra clasica es un fetichismo de la domina-
cién, la obra de arte en una estética de
la liberacion es la construcciéon de una
vida en comun. Dussel habla de la fiesta
como la expresiéon maxima, y al lado de
ella, las movilizaciones sociales que son,
de cierta manera, una fiesta también. “La
celebracion comunitaria de la fiesta popu-
lar es un momento supremo de la estética
en el tiempo, porque se goza la compania
de los otros junto al consumo gozoso del
alimento. Momento culminante de Ia

21. Podriamos ejemplificar ese momento negativo-destructivo cuando en afos recientes se derribaron estatuas
de conquistadores, esclavistas, en varias partes del mundo. Y salieron como siempre los conservadores (de
ese orden por supuesto) a decir que eso era la barbarie, que era equivalente a los talibanes destruyendo las
obras de arte milenarias, cuando considero que no es asi, no se hablaba en abstracto de derribar cualquier
estatua y se obviaba quiénes eran quienes lo estaban haciendo, comunidades mas o menos organizadas que se
sienten descendientes de las victimas, y hay que agregar que muchas de esas estatuas que se vinieron abajo
tampoco eran muy artisticas, de lo que se trataba era de subvertir lo que simbdlicamente representan. Y
cuento aquiun gesto creativo que nos compartio una participante en un seminario que dabamos en CLACSO
de agosto a octubre de 2020, cdmo, en medio del golpe y la pandemia, la colectiva Mujeres creando, el 12
de octubre de 2020, ataviaron, con pollera de cholita, un atado de aguayo y sombrero a “su majestad” Isabel
la catolica.

22. Vamos a ver que esto hace resonancia con la proposicion de Mignolo cuando sefiala que: “La restitucion
de los saberes y de los sentires emerge de las exterioridades, de lo destituido que cobra relevancia en el
presente. No se trata de restituir una supuesta totalidad independiente de quien restituye, sino que son
los proyectos reconstituyentes los que determinan la relevancia de restituir: se trata del re-surgir y del re-
existir, emocional (ontolégico) e intelectual (epistemolbgico)”. Aunque en su caso la constitucién genera
una destitucion que es el origen de la herida colonial. Walter Mignolo, “El encuentro de la reconstitucion
epistemoldgica con la reconstitucion estética”, en Reconstitucion estética decolonial, Walter Mignolo y
Pedro Pablo Gbmez (Bogota: Universidad Distrital Francisco José de Caldas, 2021), 71.
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estética”.®® Y en las clases citaba a su cole-
ga y amigo alemdn-costarricense, Franz
Hinkelammert: “yo soy, si ta eres”. So6lo
podemos ser en comunidad, la comuni-
dad es la fuente de nuestra vida. Se hacen
servicios que nos permiten estar en pleni-
tud, en con-vivencia, com-partiendo las
vivencias, “donde el otro es otro mundo,
y ese es el tema de la alteridad, en lo cual
se asienta la posibilidad de la critica y en
la posibilidad de los nuevos sistemas de la
belleza y la estética.”
Tercer momento. Hacia una
transmodernidad estética

En su libro Etica de la liberacién, Dussel
comienza con el epigrafe del pensador
camerunés Eboussi Boulaga: “Je pense, donc
je suis (Descartes) es la causa del crimen
contra el Je danse, donc je vie.** Lo cual es
ya un manifiesto estético que subvierte la
proposicion racional por la sensorial. El
gesto descolonizador, como bien lo sabe-
mos no es exclusivo de América Latina,
por el contrario, se multiplica/difracta
en todo el sur global y en los archipiéla-
gos surefos que encontramos también en
el norte. Diversas vertientes dentro del
pensamiento decolonial y de la liberacién?
han abordado la dimension estética, discu-
tido y polemizado en torno a ella, se plan-
tea para un trabajo mas extenso encontrar
los puntos de vinculacion entre ellas, las
semejanzas y las diferencias.

Maria Haydeé Garcia Bravo

Anoto brevemente aqui que Walter
Mignolo y Rolando Vizquez hacen un
recorrido, con suficiente detalle del
subgrupo dentro del grupo moderni-
dad/colonialidad /decolonialidad que se
abocé a la estética. Indican que el térmi-
no estética decolonial fue acufiado e
introducido por un integrante del grupo:
Adolfo Alban Achinte, artista y activis-
ta colombiano en 2003. Y que, duran-
te 2009, Zulma Palermo trabajo el libro
colectivo Arte y estética en la encrucijada
decolonial, publicado por Ediciones del
Signo en 2010. Esos didlogos en torno al
arte se continuaron en el doctorado que
dirigia Catherine Walsh en la Universi-
dad Andina Simén Bolivar en Ecuador.
De ahi se siguieron talleres, seminarios
y exposiciones. Resultado de todo ese
proceso fue la propuesta colectiva de
aesthesis decolonial. Y aunque Mignolo
ha estado en didlogo con Dussel desde
hace mucho tiempo no registra que ha
trabajado también la estética y el arte.

En ese recuento, Mignolo y Vazquez
sefialan que hubo dos corrientes al inte-
rior de esa formulacion, aunque interre-
lacionadas: una hace una critica de lo que
ha sido invisibilizado y dejado de lado, y
ahi entran la cultura y el arte popular,
podriamos decir haciendo un énfasis en la
perspectiva historica, y la otra que apun-
ta a disputar el sentido dentro del campo
del arte contemporaneo. “Se erige como
un enfrentamiento con la estética moder-

23. ENRIQUE DUSSEL, “Hacia una estética de la liberacion. ;Qué es la belleza?”, Revista de la Universidad de México,
NUm. 871 Nueva época, Dossier Descolonizacién (abril de 2021), 114.

24. EBOUSSI BOULAGA, La crise du Muntu. Authenticité africaine et philosophie, (Paris: Présence africaine, 1977)
56, citado en ENRIQUE DUSSEL, Etica de la liberacién en la edad de la globalizacién y de la exclusién, op. cit.

25. Para un analisis de sus genealogias y sus propuestas conceptuales pueden verse: SANTIAGO CASTRO-GOMEZ
y RAMON GRrROsFOGUEL (eds.) El giro decolonial. Reflexiones para una diversidad epistémica mds alld del
capitalismo global (Bogota: Siglo del Hombre/ Universidad Javeriana, Instituto Pensar, 2007). EDUARDO
RESTREPO y AXEL RoJAS, Inflexién decolonial. Fuentes, conceptos y cuestionamientos, (Popayan: Editorial
Universidad del Cauca, 2010); CATHERINE WALSH, Pedagogias decoloniales. Prdcticas insurgentes de resistir,
(re)existir y (re)vivir (Quito: Ediciones Abya-Yala, 2013 ). José G. GANDARILLA SALGADO (comp.) La criticaen
el margen. Hacia una cartografia conceptual para rediscutir la modernidad (Ciudad de México: Akal, 2016);
y el mas reciente, MARIO RUFER, La colonialidad y sus nombres: conceptos clave (Ciudad de México: Siglo XXI
Editores/CLACSO, 2022).

44 PIBZaS Revista semestral - Nueva Epoca - volumen XIV, nim. 37, diciembre 2023
p



Elementos para una historia de la estética de la liberacion

na dentro de su propio campo”.?® La colo-
nialidad, ese patron de poder, atraveso
también las subjetividades. Puesto que el
arte es constitutivo de la modernidad, lo
es también de la colonialidad, modulando
sensibilidades. No se ha dejado de
medir y valorar con un rase-

ro occidental al arte popu-

lar, que resulta, desde esos

parametros naif, primiti-

vo, salvaje. Ese agarre

que opera la logica

capitalista y colonial

no dejé exento de

su campo magnéti-

co ningdn ambito

ni dimension, de tal

manera que el arte,

es casi siempre el

arte nordatlantico, de

hecho, aunque muches

artistas del sur global

generen y produzcan

obra de gran relevancia, la

mayoria de las veces so6lo se

conocen y adquieren proyecciéon
“internacional” hasta que pasan por las
galerias en Europa y Estados Unidos.

Para Dussel una futura cultura trans-
moderna, no echa por la borda las pers-
pectivas emancipatorias y criticas de la
modernidad occidental, aunque si las
evaluia con otros criterios, solo sera resul-
tado de un dialogo intercultural, que impli-
que el descentramiento de lo occidental y
la configuracion de una pluriversidad.”” En
ese sentido, la transmodernidad evade la
univocidad y la linealidad y cobra relevan-
cia el aporte de todo su sistema filos6fico:
la nocién de exterioridad, porque lo trans
estd referido a otra temporalidad que aun

no hemos experimentado, y aunque llega
a sefalar que viene después en el tiem-
po, considero que su profunda perspecti-
va historicista critica no podria negar que
ha habido momentos en que ese horizonte
transmoderno se ha vislumbrado,
ya que se configura a partir de
las propuestas que emer-
gen de las culturas peri-
ferizadas a partir de
la modernidad. Y es
un proceso inaca-
bado porque a cada
momento debe-
mos entrever lo
que queda como
exterior, articular
en la semejanza y
posibilitar que las
diferencias puedan
aflorar, diferencias
que no seran negadas
o0 excluidas sino puestas

a dialogar.
Desde mi interpretacion,
la transmodernidad no estd toda
en el futuro, como algo casi inalcan-
zable, sino que hemos tenido irradiacio-
nes de esa forma de relacion. Asi, planteo
que ejemplos de manifestaciones artisticas
que pueden hacernos atisbar esa estética
transmoderna son, entre otros, y no deci-
mos que toda su produccién o tinicamen-
te por sus posicionamientos en algunos
casos socialistas y en otros contestata-
rios, sino en destellos, como luciérnagas
que alumbraban intermitente pero persis-
tentemente dmbitos no vistos, poblacio-
nes excluidas, la consistencia multiple
del tejido de lo popular, las manifestacio-
nes culturales que antes habian sido vistas

26. WALTER D. MIGNOLO y ROLANDO VAZQUEZ, “Aesthesis decolonial: heridas coloniales/sanaciones decoloniales”
en WALTER D. MIGNOLO y PEDRO PABLO GOMEZ (eds.): Trayectorias de re-existencia: ensayos en torno a la
colonialidad/decolonialidad del saber, el sentir y el creer (Bogota: Universidad Distrital Francisco José de

Caldas, 2015), 127.

27. ENRIQUE DuUSSEL, “La nueva Edad del mundo. La Transmodernidad”, en Filosofias del Sur. Descolonizacién y
Transmodernidad (Ciudad de México: Akal, 2015), 283.
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como no civilizadas, primitivas, atrasa-
das, y en esas corrientes estan, sin querer
ser exhaustivos, el muralismo mexicano
con Diego Rivera, José Clemente Orozco,
David Alfaro Siqueiros, Rina Lazo; la LEAR
(Liga de Escritores y Artistas Revolucio-
narios) y su deriva en el Taller de Grafi-
ca Popular (TGP, con Leopoldo Méndez,
Alfredo Zalce, Alberto Beltran, Pablo
O’Higgings y tantos otros), Méndez parti-
cipa también en el movimiento estridentis-
ta y en sus revistas Irradiador y Horizonte
“la pregunta inevitable en el caso de esos
artistas: jexiste algo parecido al espiritu
generacional? Son, lo quieran o no, y visi-
blemente lo quieren, nacionalistas (en el
sentido del uso vigoroso de los temas y las
circunstancias que la Revolucidn lleva a la
superficie); le profesan devocion a la cali-
dad técnica; creen en los simbolos porque
aportan la filosofia (las teorias inteligibles)
que sustentan la complejidad de su traba-
jo; admiran las criticas agudas a los gobier-
nos de la Revolucién, son antiimperialistas
y antifascistas”?®, las pintoras surrealistas
Leonora Carrington y Remedios Varo que

Maria Haydeé Garcia Bravo

se afincaron en México huyendo del fascis-
mo; las redes de vanguardia que rodeaban
la revista Amauta (de José Carlos Maria-
tegui y en la que participaron Julia Code-
sio, José Sabogal, Jorge Vinatea Reinoso,
etc., en Pert.?” El club de Antropofagia que
edit6 la revista del mismo nombre donde
se publico el Manifiesto Antropéfago de
Oswald de Andrade “que venia a reelabo-
rar y subvertir el concepto de canibal [...]
La asimilacion y deglucion de lo extranje-
ro transformado en algo completamente
nuevo y original. Ponia fin al modelo de
copia académico y proclamaba la indepen-
dencia cultural”.?

Y mais adelante, la pintura como acto
de descolonizacion de Wifredo Lam;*
el trabajo en conjunto coordinado por
Fernando Gamboa, para el pabellon de
México en la Exposicion Mundial de Osaka,
en 1970, en el que participaron los artistas
de la ruptura, fundadores del Sal6n inde-
pendiente en 1968: Lilia Carrillo, Manuel
Felguérez, Gilberto Aceves Navarro, Brain
Nissen, Fernando Garcia Ponce, Roger von
Gunten, Vlady, Antoni Peiry,* entre otros

28. CARLOS MONSsIVAIS, “Leopoldo Méndez: la radicalizaciéon de la mirada” en Leopoldo Méndez y su tiempo.
Coleccién Carlos Monsivdis (Ciudad de México: Editorial RM, Museo Nacional de Arte, Museo Mural Diego
Rivera, INBA, 2002), 20-21.

29. BEVERLY ADAMS y NATALIA MAJLUF, Redes de vanguardia. Amauta y América Latina, 1926-1930 (Ciudad de
México: INBAL/Museo del Palacio de Bellas Artes, 2019).

30. VICTORIA GIRAUDO, “Antropofagia y modernidad”, en Antropofagia y modernidad. Arte brasilefio en la coleccién
Fadel (Buenos Aires: Museo de Arte Latinoamericano de Buenos Aires y Museo Nacional de Arte de México,
2016), 22-23.

31. Véase LAURA CATELLI, “Mi pintura es un acto de descolonizacion: la encrucijada cultural y politica de Wifredo
Lam, Revista Heterotopias, Vol. 4, No. 7 (junio de 2021), 226-247, y el catidlogo de CATHERINE DAvID (ed.),
The Ey Exhibition: Wifredo Lam (London: Tate Publishing, 2016). Ademas, tuvimos la fortuna de ver la
exposicion Wifredo Lam indivisible, homenaje por el 120 aniversario de su natalicio, en el Museo Nacional de
Bellas Artes de Cuba en febrero de 2023, como visita guiada a les integrantes del proyecto Yucunet. Catelli
resalta lo que varios otros han sefialado, el encuentro entre Lam y Aimé Césaire al volver ambos a las Antillas,
su estancia en Martinica en 1941 y su encuentro en el Congreso Cultural de La Habana en 1968. Imagenes
de esos intercambios pueden verse aqui: https://manuelnumeriquemax.belin.education/espagnol-seconde/
topics/simple/esp2-s18-232-01

32. En el temario de trabajo para la exposicion se encontraban 8 puntos: 1. La ciudad desbordada, 2. El complejo
industrial-militar, 3. La ciencia contra el hombre, 4. Totalitarismo electronico, 5. La realidad inestable, 6. La
discordia, 7. Desarrollo y subdesarrollo y 8. Confabulacion politica. Asi en 1969 pintaron: Roger von Gunten,
La ecologia del planeta destruida por la explotacion irracional; Antoni Peyri, Ciencia y tecnologia. Promesa y
amenaza, Arnaldo Coen, Desequilibrio de potencias o el hombre ante el espejo de la violencia y Francisco Icaza,
Computadoras represivas, obras que se encuentran en la sala 2 de exposicion permanente Los murales de
Osaka, en el Museo de Arte Abstracto Manuel Felguérez en la ciudad de Zacatecas.
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y para cerrar esta lista incompleta y apenas
incipiente, porque seria un proyecto en
si mismo desplegarla, el comprometido
trabajo de Francisco Toledo y su inolvida-
ble obra de los papalotes, cada uno con la
cara de los 43 estudiantes de Ayotzinapa
desaparecidos en Iguala en septiembre de
2014, y que echo6 a volar por las calles de
Oaxaca con nifias y nifios en diciembre de
ese mismo ano.*

Las estéticas decoloniales no compe-
ten entonces unicamente al campo del arte,
dado que su critica y proposicién articula lo
epistémico y lo ético, para la liberacion de
los modos de existencia y de sentir. Impli-
can una sensibilidad que no so6lo sea “tole-
rante” con la diferencia, y sepa disfrutar en
colectivo, sino que combata la indiferen-
cia, a lo que se refiere Fernindez Retamar
en el epigrafe de inicio de este texto, lo que
el pensador keniata Ngiigit Wa Thiong’o ha
sefialado asi: “... 1a busqueda de un mundo
en el que mi salud no dependa de que otro
sufra la lepra, ni mi limpieza de que el cuer-
po de otro esté cubierto de moscas, y mi

humanidad no dependa de que se entierre la
de otro”.** Cuestion que no escapa tampoco
a Donna Haraway quien se interroga en su
archiconocido texto de los conocimientos
situados: “;con la sangre de quién se crea-
ron mis 0jos?”.3°

La transmodernidad y ese traspa-
sar o atravesar tiene posibilidades mucho
mas amplias en y desde el mundo de las
imagenes para reconstruir los imaginarios
historicos y posibilitar, visualizar otros
imaginarios en donde la interconexi6én no
sea dominacién y sometimiento sino por
el contrario de mutuo enriquecimiento y
liberacion. Para que ojala podamos generar
colectivamente esa multiplicidad de prac-
ticas artisticas que devengan praxis esté-
ticas, es decir, involucren una implicacién
ético-politica y pongan énfasis no so6lo en la
admiracion o conmocion del objeto artisti-
co, sino que le den un estatuto ontol6gico
de transformacion del mundo. Lo que las
estéticas de la liberacion producirdn, quiza
se estd ya gestando y dando, es cuestiéon de
enfocar y renovar nuestra mirada.

33. La obra de Toledo fue incluida en GEORGE DIDI-HUBERMAN y ELIZA MizRAHI, Sublevaciones, (Ciudad de

México: MUAC-UNAM y Jeu de Paume, 2018)

34. NGUGU WA THIONG'0, Descolonizar la mente. La politica lingtiistica de la literatura africana (Barcelona:
Penguin Random House, 2015), 176. Antes Thiong'o habia citado a Otto René Castillo (1936-1967) poeta
guatemalteco, con un poema para interpelar a los intelectuales apoliticos de nuestros paises del sur: “;qué
hicisteis cuando los pobres/ sufrian, y se quemaban en ellos/gravemente, la ternura y la vida? ”, p. 175.

35. DONNA HARAWAY, “Conocimientos situados: la cuestion cientifica en el feminismo y el privilegio de la perspectiva
parcial”, en Ciencia, cyborgs y mujeres. La reinvencién de la naturaleza (Madrid: Catedra, 1995), 330.
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DESAFIOS DE UNA
LIBERACION NECESARIA
(TAMBIEN EN EUROPA)

La filosofia de la liberacién nacié a comien-
zos de 1970, una década al rebufo reivindi-
cativo de los afios anteriores: la Revolucion
cubana de 1959 y el posterior repunte
de los grupos guerrilleros en diferentes
paises, la Revoluciéon Cultural en China
a partir de 1963, el Mayo del 68 francés,
los movimientos estudiantiles latinoame-
ricanos de ese mismo ejercicio, incluso el
giro eclesidstico evidenciado tanto en el
Concilio Vaticano II (1962-1965) como,
sobre todo, en la Conferencia de Medellin
(1968). Fue por aquel entonces cuando un
grupo de intelectuales “periféricos” centrd
su atencion en “un nuevo estilo de pensar
filosofico” que surgia “desde la exteriori-
dad del Otro, del que se sitia mas alld del
sistema machista imperante, del sistema
pedagogicamente dominador, del sistema
politicamente opresor”. El objetivo, segun
firmaron “A manera de manifiesto”, era
destruir el sistema que aplastaba a los
oprimidos y construir después la praxis de
liberacion. En aquel viaje desde Argentina
Hacia una filosofia de la liberacién latinoa-
mericana (1973) figuraban —citados por
orden de aparicion— Ardiles, Assmann,

Casalla, Cerutti, Cullen, De Zan, Dussel,
Fornari, Guillot, Kinen, Kusch, Pro, De la
Riega, Roig y Scannone.!

Varios deellosacabaron en el exilio, con
rumbos preferentes en Colombia y Méxi-
co, destino este tltimo de Enrique Dussel,
sin duda el pensador que mas ha ahondado
en esta corriente liberadora. Un horizon-
te de pensamiento que, en realidad, nunca
quedo reducido a una geografia concreta,
tampoco a las tierras de América Latina,
pues desde diversas periferias (las Africas,
Asia y los rincones del Norte) comenzaron
a escucharse las voces y reivindicaciones
de los grupos subalternos. El pensamiento
liberador naci6 sin fronteras: “La ‘filosofia
de la liberacion’, como filosofia de los opri-
midos y para los oprimidos, no es solamen-
te una tarea de pensamiento de los paises
del Tercer Mundo. [...] Se puede ejercer
[...] en todo lugar y situaciéon donde haya
opresion del hombre por el hombre. Lo
que acontece es que, dependiendo del
‘lugar’ de donde parte el discurso, seran
otros los temas relevantes, pertinentes. La
‘temdtica’ puede ser diferente, mas no el
tipo de discurso, ni su método, ni sus cate-

1. OsVALDO ARDILES, et. al., Hacia una filosofia de la liberacién latinoamericana (Buenos Aires: Bonum, 1973).
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gorias esenciales”.? Por eso las filosofias de
la liberacion (a partir de aqui ya en plural)
son en todo caso una corriente de pensa-
miento heterogénea, incluso divergente en
varios de sus puntos.

De aquellos primeros brotes se ha
cumplido ya medio siglo, y resul-
ta que las victimas contintian
amontonindose en cada
rincon de la tierra. No
son palabras vacias. De
los 7.500 millones de
habitantes del plane-
ta, practicamente la
mitad de la poblaciéon
mundial  sobrevive
con menos de cinco
euros al dia, mientras
el 40 por ciento de la
riqueza estd en manos
de un pufiado de billona-
rios. Suma y sigue, la Covid-
19 sumi6é a unos cien millones
de personas en la pobreza extrema, el
mayor retroceso registrado en una gene-
racion, exacerbando al mismo tiempo la
hambruna crénica entre parte de la pobla-
cion infantil. Hay mas. Desastres clima-
ticos y ecologicos. Guerra en Ucrania.
Asesinatos en Palestina. Temperaturas,
incendios y tempestades sin preceden-
tes. Incertidumbres cronicas, con seis de
cada siete personas sintiéndose inseguras
acerca de muchos aspectos de sus vidas.
Violaciones. Desapariciones. Esclavitud.
Hambre. Crisis. Crisis en plural: l1a finan-
ciera de 2008, la pandémica, la climati-
ca en curso, la alimentaria cronica, tantas
crisis humanitarias. En resumen, una situa-
cién insana, con mil millones de seres
humanos (uno de cada ocho) padeciendo
algun sufrimiento mental, y apenas el diez
por ciento recibiendo la correspondien-
te asistencia psicolégica. Y desglosada por

sexo, la realidad para las mujeres es mucho

mas preocupante. Brecha salarial. Violen-
cia machista y sexual. Feminicidio.

Por cierto, da igual desde donde leas el

parrafo anterior, redactado a partir de los

datos que arroja el dltimo ‘Informe

sobre desarrollo humano’ publi-

cado por el Programa de

Naciones Unidas para el

Desarrollo (Pnud 2022),

cuyos estudios pueden

ser calificado de opti-

mistas. Basta con salir

a la calle y alzar la

vista: seres humanos

desechables.  Seres

humanos que no

sirven para el sistema.

Con cincuenta

afios de reflexiones y

experiencias a sus espal-

das, las filosofias de la libe-

racion no renuncian a un pensar

desde las victimas, pero son cons-

cientes (o al menos deberian serlo) de que

ya no estd exentas de responsabilidad por

la multiplicacién de las desigualdades y

las injusticias, por la perpetuacion de ese

sistema que oprime (esclaviza, coloniza,

viola, mata) a tantos seres humanos. Sien-

do honestos, las transformaciones proyec-

tadas hace ya cinco décadas son limitadas.

sAcaso es que la liberacion también ha

pasado ya de moda? Escribo estas lineas

convencido de su necesidad y con Enri-

que Dussel como filésofo de cabecera,

pero también escribo estas lineas desde la

sospecha de que la salud de esta corrien-

te de pensamiento reside en la autocritica

conectada con otras areas y latitudes del

conocimiento subalterno, con una auto-

critica que ademés sea consciente de la

necesaria apertura a la realidad cambian-

te de una época acelerada que devora

2. ENRIQUE DuUsSEL, Praxis latinoamericana y filosofia de la liberacién (Bogota: Nueva América, 1983), 41.
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seres humanos a pasos agigantados. Dussel
mismo es consciente de esta necesaria
apertura liberadora:

Solo al comienzo del afio 2000 [la filo-
sofia de la liberacién] va descubriendo
y abre nuevos horizontes de profundi-
dad que permiten un didlogo Sur-Sur,
preparatorio de futuros y creativos
didlogos Sur-Norte, es decir, de Afri-
ca, Asia, América Latina y Europa
Oriental, incluyendo a las minorias del
“centro”. Ademas, el didlogo transver-
sal de las diferencias: la posibilidad de
articular el pensamiento critico de [...]
las “victimas” [...] de la Modernidad,
de la colonizacion y del capitalismo
transnacional y tardio.3

Retorno a los origenes y primeros
desafios

Merece la pena regresar por un momento
a los primeros pasos de aquel pensamiento
liberador. Las filosofias de la liberaciéon
emanaron de una critica tanto a la Razén
moderna como al Sujeto privilegiado que
la enarbola. Nutrieron su pensamiento con
ingredientes de la teoria de la dependencia
desde el Sur global (continuada y ampliada
geopoliticamente por el sistema-mundo de
Wallerstein) y de la Escuela de Frankfurt
y su Teoria Critica desde el Norte. Reci-
claron asimismo categorias y conceptos
elaborados por filosofos como Hegel, Marx
y Heidegger; y sus andlisis respiraban una
fuerte impronta de la unidimensionalidad
humana de Marcuse y de los condenados
terrenales de Fanon, leidos en el caso
especifico de Dussel a partir de la mirada
del otro levinasiano o, mejor dicho, situan-
dose un paso més afuera, no ya en Europa
(concebida como el Ser), sino en Latinoa-
mérica (el no-Ser).

Jairo Marcos

Bajo la influencia de todas estas
corrientes, la preocupaciéon principal
de las filosofias de la liberacién siempre
fueron las victimas (categorizadas como
los pobres en un primer momento), a
partir de la identificacion de las necesida-
des humanas, de los esquemas opresores
que las someten y de las posibilidades de
justa transformaciéon que se abren desde
las otredades. En torno a estas reflexio-
nes han ido surgiendo cuestiones diversas,
como el lugar que ocupan en dicho proceso
transformador el pueblo y la Filosofia, asi
como el interrogante por el sujeto revolu-
cionario, la pregunta por la democracia, y
discusiones historiograficas y metodologi-
cas, junto al debate por la preponderancia
de los elementos pragmaticos o utdpicos.
Las respuestas dadas a estos desafios han
sido muy variadas, no podia ser de otra
manera siendo una corriente plural ;Qué
queremos decir entonces con filosofia
de la liberacion? ;Bajo qué formas apare-
ce? ;Donde ubicar en concreto a su maxi-
mo exponente, al recientemente fallecido
Enrique Dussel?

Las taxonomias, esa forma de clasi-
ficar el mundo en categorias, no son un
fiel reflejo de la realidad (seguramente
ni siquiera eso sea posible), pero sirven
para analizar el mundo, para comprender-
lo, aprehenderlo y, entonces si, transfor-
marlo. Como seres finitos, necesitamos
construir “cajones mentales” con los que
situarnos en el mundo. Horacio Cerutti ha
sido quien ha elaborado la panordmica més
completa (y también controvertida) de las
filosofias de la liberacion de raigambre
latinoamericana (su estudio Unicamente
incluye a pensadores latinoamericanos).*
Su andlisis data de los afios 80 del pasa-
do siglo y, pese a los maltiples recelos que
despierta, aun no ha sido contrarrestado o
completado con otra taxonomia de similar

3. ENRIQUE DuUsSEL, Filosofias del Sur: descolonizacién y transmodernidad (México: Akal, 2015), 49.
4. Horacio CERUTTI, Filosofia de la liberacién latinoamericana (México: Fondo de Cultura Econémica, 1983).
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amplitud, si bien en fechas mds recientes
han llegado andlisis como el de Scannone.®
He aqui un primer desafio que deberia
afrontar esta corriente de pensamiento,
en este caso de calado teorico.

La etiqueta de “analéctica” (o “anadia-
léctica”) hace referencia al método que
emplean algunos filésofos de la liberacién:
es el més alla (ana-) de la Totalidad por el
que pretenden humanizar al Otro (Dussel
y Ardiles), al Tercero (Scannone), huma-
nizacion que consideran imposible sin
salirse de la dialéctica (a través de, did-).
La dialéctica no permite pensar el ser sin
salirse del plano de la Mismidad, pero la
analéctica si lo posibilita. Asi entendida,
la filosofia analéctica tendria un rol auté-
nomo y decisivo frente a los conocimien-
tos tautoldgicos que abren el resto de las
ciencias. El peligro aqui —recalca Cerutti—
es evidente: el autofetichismo de la propia
filosofia o, dicho en otras palabras, el olvi-
do de la realidad, de la cruda facticidad de
las victimas, y la posterior autopoiesis filo-
s6fica no ya sobre esa realidad, sino sobre
la simbdlica o la estética. Creyéndose libe-
rada, la filosofia analéctica caeria enton-
ces en la trampa de convertirse en filosofia
primera, sin necesidad alguna de soporte
en otras ciencias o saberes, ni tampoco en
el mundo que la rodea.

Sin duda la acusacion de “elitista” es
una de las criticas mas agrias que reciben
por parte de Cerutti las posiciones analéc-
ticas. Y los excesos no se reducen a su
concepcion de la filosofia, sino al propio
sujeto del filosofar, identificado por anto-
nomasia con el filésofo. Unico ser capaz
de filosofar, el fil6sofo se reserva un papel

decisivo como lazarillo del pensamien-
to critico. Surgido de entre los intelectua-
les de los grupos medios de la sociedad,
el filosofo es el encargado de formular lo
que necesitan las victimas. Percibido antes
como un profeta de la Verdad, antes como
un guia del pueblo que, como un compa-
nero de transformaciones, este intelectual
de vanguardia recuerda mais al fil6sofo-rey
platonico que al intelectual de retaguardia.

El propio Dussel da pie a esta critica,
al defender que Ia filosofia de la liberacion
debe generar “una nueva elite cuya ‘ilustra-
cion’ se articulara a los intereses del bloque
social de los oprimidos”.¢ En este caso y aun
con continuas ambigiiedades, recaidas y
recuperaciones, el fildsofo de Coyoacan ha
matizado su pensamiento conforme pasan
los afos y la mayor parte de sus reflexio-
nes perfilan al filosofo como maestro que
aprende de sus discipulos y no como ese
profeta vanguardista que los guia. Filoso-
far aprendiendo. Resuenan aqui los ecos
del mandar obedeciendo zapatista. He aqui
un segundo desafio, la consolidacion de las
retaguardias como geografias corporales y
geopoliticas desde la que pensar las trans-
formaciones.

Pensar desde las periferias y con las
victimas —hariamos bien en recordarlo—
no es lo mismo que pensar por ellas. No
se trata de hablar y reflexionar en nombre
de nadie, ni de usurpar palabra alguna
(con el peligro afiadido de la deriva auto-
ritaria), sino de responsabilizarse por ese
otro plural en una situaciéon de proximi-
dad, cara-a-cara horizontal y abierto. La
liberacion es un consciente y esforzado
proyecto humano para desatarse de las

5. Cfr.JuaN CARLOS SCANNONE, “La filosofia de la liberacion en Argentina. Surgimiento, caracteristicas, historia,
vigencia actual”, en Del monélogo europeo al didlogo interfilosofico. Ensayos sobre Enrique Dussel y la filosofia
de la liberacién, coords. JoSE GUADALUPE GANDARILLA SALGADO y MABEL MoRARA, (Ciudad de México:

CEIICH-UNAM, 2018), 39-56.

6. ENRIQUE DussEL, “Transmodernidad e interculturalidad (Interpretacion desde la filosofia de la liberacion)”
en Critica intercultural de la filosofia latinoamericana actual, ed. RAUL FORNET-BETANCOURT, (Madrid: Trotta,

2004), 132.

en didlogo filosofia y ciencias humanas PlRZds



dependencias y proyectarse en horizontes
transformadores, un proyecto universali-
zable tras su aplicacion a contextualizacio-
nes concretas, pero no un universal dado
ni mucho menos impuesto.

Categorias mayusculas y Gobiernos
concretos

Nadie puede adentrarse en la filosofia de
Enrique Dussel sin antes conjugar la cate-
goria de “Exterioridad”. Lo que esta fuera,
en dicha Exterioridad, es lo que posibilita
el proyecto de liberacién. El maestro ubica
la Exterioridad en una afuera radical a
la Totalidad, caracteristica que refuerza
escribiendo con mayuscula dicha Exterio-
ridad. Y como consecuencia logica, a esa
Exterioridad parece corresponderle un
Otro también mayusculo, en este caso, el
Otro latinoamericano antropoldgico, que
en algunos momentos y autores también
puede ser leido en clave religiosa como
Otro teoldgico (sucede, por ejemplo, en
las primeras obras dusselianas). Pero
srealmente se puede pensar y, todavia m3s,
existir radicalmente fuera del sistema?,
sacaso es posible salirse completamente de
la Totalidad?

La globalizacion neoliberal, ese trian-
gulo perverso que desde hace tanto
conforman el capitalismo, el colonialismo
y el patriarcado, se antoja infranqueable
como paradigma practico-epistémico de
partida. Esto no implica conformarse con
las meras reformas del sistema dado, sino
que es la constatacion tragico-optimista
de que las transformaciones no son posi-
bles desde una Exterioridad absoluta con
respecto a lo Mismo dado, sencillamente,
porque no hay corporalidades puras en
la Exterioridad, no hay victimas puras ni
existen las ideas inmaculadas. De hecho,
la mera pretension de esa supuesta pureza
podria derivar antes bien en Otro abismo
totalizador, aunque sea el de una Totalidad
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subalterna que se totaliza contrahegemo-
nicamente. He aqui un tercer desafio, en
este caso, en forma de riesgo.

Convertido en el pensador de referen-
cia de las filosofias de la liberacion, Dussel
analiza minuciosamente las causas estruc-
turales de la generacion de victimas, sin
descuidar la explicacién econémica o mate-
rial, tan olvidada por las filosofias hegemo-
nicas al uso. Su liber-accion es la acciéon
por la cual se reconstituye la dignidad de la
opresion, 1a evolucion por la cual la justi-
cia también llega a la Alteridad. Es global
y transformadora o no es liberacién; una
liberacion que no deja de ser una marcha
siempre en curso y no un logro alcanzable
de una vez por todas. Este matiz procesual
es clave, de ahi que la liber-accion dusse-
liana no sea un estado alcanzable, sino un
conflictivo esfuerzo condenado a la incon-
clusion. Por eso la liberacién dusseliana
tampoco es equiparable a la revolucion,
sino que la incluye.

Dicho de otro modo, la liberacion en
abstracto no significa nada, y la liberacién
absolutizada excede cualquier significado.
El punto de partida es la opresién en sus
diferentes tipos de expresion. El punto de
llegada es la justicia. Entre ambas se abre
un proceso de liberacién en funcién siem-
pre de historizaciones concretas. Y la libe-
racion no termina aqui, pues los momentos
de liberaciéon-destructiva y liberacion-
constructiva conforman una especie de
espiral sempiterna que no puede descuidar
sus contracciones regresivas.

Estas reflexiones abren la puerta y las
ventanas a una cuarta reflexiéon a modo de
desafio: el abrazo a Gobiernos concretos
de quienes reflexionan desde el paradig-
ma de la liberacion. En concreto, la cerca-
nia de Enrique Dussel con el Gobierno de
Andrés Manuel Lépez Obrador (AMLO)
en México, su rol en las dreas de educacion,
formacion y capacitacion de cuadros en el
interior del partido Morena representan
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un compromiso de doble filo. La Vocacién
y responsabilidad del filésofo (parafrasean-
do la obra de Gianni Vattimo?”) son inque-
brantables y loables en el caso de Dussel,
cuando seguramente en los ultimos afios
de vida lo mis comodo hubiera sido sentar
catedra desde el sofd de su casa. Pero fiel
a su compromiso, Dussel decidi6 posicio-
narse también en clave de politica interna.
Y precisamente esa vocacion y esa respon-
sabilidad como fildsofo ubican en un calle-
jon de muy dificil salida, quiz4 no tanto a
un filésofo de su trayectoria y profundi-
dad, sino sobre todo a quienes contindan
su legado. Los partidos politicos pueden
servir de guia a la hora de aterrizar nues-
tro pensamiento, pero bien haria cualquier
forma de pensamiento critico en mante-
ner todas las sefiales de alarma encendi-
das para que el politiqueo de esos mismos
partidos no ciegue.

Releyendo el anterior parrafo caigo
en cuenta de que me exige compartir el
correspondiente aterrizaje situado a tales

afirmaciones pues, como bien ensefian las
filosofias de la liberacion, pensamos desde
un cuerpo y un lugar. No soy mexicano,
pero he vivido en México en tres etapas
diferentes, ninguna como turista, lo que de
alguna forma me sitda en un territorio de
frontera, ni demasiado cerca ni demasia-
do lejos, como para cuestionar las politicas
implementadas o simplemente continua-
das por AMLO. El ejemplo que mis de
cerca conozco porque lo he documenta-
do como periodista es el Proyecto Integral
Morelos (PIM). Pero la lista de agravios
del actual Ejecutivo mexicano es exten-
sa: el Tren Maya, la traicion a los pueblos
indigenas y los innumerables desprecios al
movimiento feminista, en materia de femi-
nicidios, violencia machista o derechos
LGTBIQ+, por no hablar de la militariza-
cion del pais, con el Ejército convertido en
una gran empresa. Para quienes filosofan
desde y sobre latitudes mexicanas, estas
lineas recuerdan la pertinencia de una
pregunta: ;quiénes son las victimas de la

7. Traduccidén de Antoni Martinez, (Barcelona: Herder, 2000).
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Enrique Dussel

en el jardin de
su casa, Barrio
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Coyoacan. s/f.
Foto: Daniela
Fontes.

Cuarta Transformacién, como se conoce al
plan de nacién que mantiene el presidente
mexicano?

Las filosofias de la liberacién han de
ser capaces de elevar sus criticas a cual-
quier poder y con independencia de sus
querencias partidistas. Una vez escuché a
Dussel afirmar, en transcurso una confe-
rencia en Espafa, que él no era un fil6sofo
sucursalero, en el sentido de que pensaba
por si mismo y sin necesidad de seguir lo
dicho por otras personas; flaco favor haria-
mos a Dussel convirtiéndonos en sucur-
saleros acriticos de sus compromisos y
militancias.

Una liberacion ;mundial?

Dussel construye con y desde el Otro una
trans-Modernidad de vidas intersubjeti-
vas, del ser humano con el ser humano,
siempre desde cara-a-cara plurales. Es
un proyecto s;mundial inclusivo? de libe-
racion, donde la Mismidad y la Alteridad
se realizan igualmente. He aqui un quinto
desafio, con varias vertientes.

La pretension mundial del proyec-
to liberador se ve cuestionada cuando se
construye desde la Exterioridad absolu-
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ta en la que se ubica al Otro latinoameri-
cano. El riesgo totalizador asoma desde
el mismo momento en que, consciente
o inconscientemente, la liberacién deja
fuera de su transformacion al resto de alte-
ridades que no son la suya, tanto externas
como internas. Respecto a las primeras, el
ejemplo paradigmatico son las mujeres y el
fallido acercamiento de las filosofias de la
liberacién en general y de Dussel en parti-
cular a la inclusién de una liberacion femi-
nista; este primer riesgo se vera en los dos
siguientes apartados. La critica a la homo-
geneizacion interna, por su parte, apunta
al hecho de priorizar las conversaciones
con los pensadores europeos, indepen-
dientemente de que sea para desnudar su
eurocentrismo; apunta igualmente al modo
empleado para ello, esto es, presentando al
Otro latinoamericano bajo una abstraccion
monocultural que parece olvidar la diver-
sidad del continente.

Fornet-Betancourt habla de la filosofia
latinoamericana de la liberacion aterrizada
en Dussel, Scannone y Zea. Les acusa de
no haber sabido

[...] leer la contextualidad latinoame-
ricana como un complejo trenzado de
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tradiciones culturales de muy diverso
origen y con muy distintas proyeccio-
nes, tendiendo a nivelar las diferen-
cias e incluso a reducirlas a un confuso
denominador comtn llamado “mestiza-
je cultural”. [...] Y por eso la filosofia de
la liberacion es en gran parte un discur-
so monocultural, es decir, [...] que se
hace eco sobre todo de la cara “criolla”
del subcontinente y que, incluso alli
donde se radicaliza como filosofia de
los pobres, privilegia un tipo de racio-
nalidad “universalista” de proveniencia
europea. Por esta razon [...] no se ha
abierto todavia a un diilogo interfiloso-
fico con las tradiciones de pensamiento
indigenas y afroamericanas.®

Dussel se defiende de ambas acusacio-
nes. Por un lado, aduce su pertenencia a
una generacion de filésofos educados bajo
los estandares occidentales:

La filosofia que estudidbamos partia
de los griegos, a quienes veiamos
como nuestros origenes mas remotos.
El mundo amerindio no tenia ningu-
na presencia en nuestros programas y
ninguno de nuestros profesores hubiera
podido articular el origen de la filosofia
con ellos. Ademas, el ideal del fil6sofo
era el que conocia en detalles particula-
res y precisos las obras de los filosofos
clasicos occidentales y sus desarrollos
contemporaneos. Ninguna posibilidad
siquiera de la pregunta de una filosofia
especifica desde América Latina.’

La critica me parece pertinente, al igual
que acertada la justificacion que esgrime
Enrique Dussel. Pero mas que centrarnos

aqui en su autodefensa, resulta interesante
observar como los mismos planes de estu-
dios que de alguna forma “sufri6” Dussel
en su adolescencia contintian vigentes en
la actualidad. Basta con revisar cualquie-
ra de los programas que presentan hoy las
universidades europeas para darse cuenta
de quiénes contintan siendo los autores
canodnicos y como las filosofias de la libera-
cion aparecen recluidas al ostracismo. Por
desgracia, esta constatacion no aplica solo
en Europa. Todavia recuerdo mi prime-
ra etapa como alumno de intercambio en
Filosofia en la Universidad Veracruzana;
por aquel entonces terminaba la licencia-
tura de Filosofia y apenas habia escucha-
do nada acerca filosofias fuera del canon
mayoritario. Tal vez por eso me llama-
ba tanto la atenciéon la oportunidad de
cursar un semestre en México. Mi sorpre-
sa fue mayuscula cuando vi que la Acade-
mia mexicana ensefiaba exactamente los
mismos filésofos con los que yo habia
tratado en Espafia. También he de decirlo,
fuera de las aulas si existia una reivindica-
cion por escuchar otras voces, por acer-
carse a las filosofias “nuestroamericanas”.
Fue la primera vez que escuché hablar de
la filosofia de la liberacion y de un tal Enri-
que Dussel.

Dicho eso y teniendo en cuenta el
medio siglo de vigencia de las filosofias
de 1la liberacion, no creo que estas deban
quedarse en la critica al sistema univer-
sitario educativo, todo lo eurocéntrico y
normativo que se quiera. También aqui
habria que sacar una autocritica y plan-
tearse qué mdas podria haber hecho, qué
mas podria hacer, esta corriente de pensa-
miento para alzar sus voces, tan necesarias
también en Europa. Por ejemplo, ;por qué

8. RAUL FORNET-BETANCOURT, Transformacién intercultural de la filosofia: ejercicios tedricos y prdcticos de
filosofia intercultural desde Latinoamérica en el contexto de la globalizacién (Bilbao: Desclée de Brouwer,

2001), 278.

9. ENRIQUE DussEL, “Transmodernidad e interculturalidad (Interpretacion desde la filosofia de la liberacion)”

en op. cit., p. 123.
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la teoria decolonial ha tenido una acogida
mucho mayor en esas mismas institucio-
nes occidentalizadas?

Respecto a la segunda de las criticas
vertidas por Fornet-Betancourt, la ausen-
cia de un didlogo interfilosofico entre las
filosofias de la liberacion y las tradiciones
de pensamiento indigenas y afroamerica-
nas, Dussel argumenta que toma Améri-
ca Latina como un todo tinicamente como
herramienta discursiva para contrarrestar
el escepticismo ante una identidad latinoa-
mericana. También en esta ocasiéon, mas
que quedarnos con larespuesta del fil6sofo,
constato que en la actualidad ya son varios
los filosofos y fil6sofas de la liberacion
que estan dialogando de forma rigurosa,
seria y profunda con esas tradiciones. Son
acercamientos diversos y heterogéneos,
pero me viene a la mente la reciente Filo-
sofia maya. Antes de la invasion, de Gabriel
Herrera Salazar.’ Esta observacion critica
no implica que todas las filosofas y fildso-
fos de la liberaciéon deben ahondar en esta
linea de investigacion, pero sin duda estos
didlogos son necesarios para el proceso de
liberacion.

La liberacion feminista

Para Dussel son especialmente relevantes
las liberaciones directamente vinculadas
con las tres dominaciones transversales
que extrae desde el rostro del otro levin-
asiano, la viuda, el pobre y el extranjero.
Desde ellas establece las respectivas libe-
raciones erodtica (frente a la dominacion
machista y patriarcal), pedagogica (frente
al modelo educativo basado en la repeti-
ciéon) y politica (frente al hombre como
lobo para el hombre). No son empero las
unicas liberaciones que menciona, pues a
lo largo de su obra también se refiere a la
liberacion del racialmente excluido (de los
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pueblos originarios de Abya Yala), ala libe-
racién econémica de las explotadas (de la
mano de obra obligada a vender su trabajo
por dinero), a la liberacion ecolédgica (de
las generaciones futuras y de la madre na-
turaleza) y a la liberacion geopolitica (de
las dependencias coloniales y postcolonia-
les). El proyecto ;mundial inclusivo? de
liberacion bebe de todas esas liberaciones.

Laliberacion erotica es la interpelacion
al mundo machista. El Yo del varén copa la
Totalidad (el var6n se equipara al hombre
como ser humano), mientras la mujer
queda cosificada como segundo sexo. La
liberacion de la mujer (en singular para
Dussel) supone la liberacion del hombre
entendido como especie y, reciprocamen-
te, 1a liberaciéon del hombre como especie
supone la liberacion de 1a mujer. Esta libe-
racion erotica es la mas incompleta de las
tres en las que Dussel centra su atencion.
El filésofo argentino-mexicano se refiere
a esta liberaciéon como “erdtica”, obvian-
do de partida que la imposicion de géne-
ro supera el dmbito del eros, la esfera del
amor. Parece reducir asi la liberaciéon de
la mujer a este campo, pues las mujeres
apenas aparecen explicitamente reflejadas
en otras liberaciones, descritas siempre
con el masculino genérico. Su equivoco
también es notorio cuando explica como,
frente a su opcién por la liberacién de la
mujer como liberacion del ser humano, la
propuesta feminista se reduce al asalto de
las mujeres a la Totalidad, hasta usurpar
aquellas el lugar que ocupan los varones
en esta (es decir, la liberacion de ellas sin
ellos, la liberacién de una parte). Afirma
por ejemplo lo siguiente:

El feminismo, [...] al ver a la mujer
oprimida, pero sin salirse de la Tota-
lidad como categoria fundamen-
tal, propone que la mujer remonte la

10. (Argentina: Las cuarenta, 2023).
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corriente e iguale al vardn; que supri-
ma la di-ferencia, de tal manera que se
hable de “hombres” sin mas, ni de varo-
nes, ni de mujeres. [...] En el fondo hay
una idea totalitaria, que se propone un
Todo donde no haya otro distinto.?

La dimension transversal del géne-
ro entra con dificultades en la liberaciéon
de Dussel, quien habla de la mujer como
la doble o triplemente discriminada, sefia-
lando por ejemplo como el ocultamiento
de América fue producto de una violen-
cia no solamente econémica y politica,
sino también falica: la violencia impues-
ta por el conquistador europeo sobre las
mujeres indias. Pero su andlisis no concre-
ta de forma transformadora la Alteridad
desde una perspectiva del género, confor-
mandose con la mujer abstracta: de ahi
su reiterada exposicion de la singularidad
de la mujer como portadora privilegiada
de la “femineidad”. Sin llegar a absoluti-
zar dicha “femineidad” ni a identificar a la
mujer exclusivamente con ella, Dussel deja
entrever cierto esencialismo en su concep-
cion: “La mujer, persona humana, porta
la femineidad esencialmente en su nivel
sexuado erético en la pareja, ante un varon,
igualmente persona humana, que porta la
masculinidad en ese mismo nivel”.’? Y de
ahi también su visién de las mujeres como
un ser diferente al varén por naturaleza, lo
que le impide distinguir claramente entre
las mujeres como seres humanos biologi-
cos de las mujeres como seres humanos
historico-culturales. De hecho, los femi-
nismos no pretenden equiparar las muje-
res a los varones, sino transformar el
sistema de opresion. La mujer es entendida
como esencia, quiza porque en la cuestion
del género Dussel no acaba de dar el salto
desde la ontologia hacia la trans-ontologia.

Estas ideas se repiten en sus obras de
los afios 70 y 80, si bien a lo largo del tiem-
po Dussel ha matizado su comprension del
feminismo. Pero de alguna forma sigue sin
tratar de forma transversal la colonizacion
de los cuerpos dolientes (de las mujeres
y del llamado tercer género) fruto de las
imposiciones heteropatriarcales de domi-
nio. Al analizar la situacion de las mujeres
sin comenzar desde las vidas cotidianas
de estas, incluida la division entre esfe-
ra privada y esfera publica, la filosofia de
la liberacién dusseliana, que se precia de
partir de la cruda realidad de las victimas,
pierde el suelo bajo sus pies y se eleva en
la abstraccion, hasta caer en una contra-
diccién practico-metodoldgica de graves
consecuencias: si no se habla de las muje-
res de carne y hueso con nombres y apelli-
dos, quedandose en la abstraccion de “la
mujer”, paraddjicamente, se invierte el
esquema de pensamiento liberador, pues
la critica ya no surge desde la praxis encar-
nada, sino desde la teoria, para después
pretender aterrizar en la praxis. Ademas,
se genera un vacio en torno a tematicas
como los modelos de familia, la violencia
sexual, 1a desigualdad de la carga de traba-
jo y el aborto, problematica esta tltima en
la que se centra el proximo apartado.

En realidad, Dussel no es una excep-
cion a la carencia de una perspectiva femi-
nista que evidencian las filosofias de la
liberacion en general a la hora de concre-
tar como sujetos de la liberacion a “los
pobres”, una categoria cuya abstraccion
pretenden rellenar con la menciéon a “la
mujer” singular en la erética. Tal vez por
eso el intento liberador de algunas filo-
sofias de la liberaciéon se queda en este
sentido a medio camino, sin aproximar-
se satisfactoriamente al ser humano como
sujeto corporal reproductivo. En esta linea

11. ENRIQUE DUSSEL, Liberacién de la mujer y erética latinoamericana (Bogota: Nueva América, 1980), 25-26.

12. Ibid, p. 32.
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critica, pueden revisarse las reflexiones de
Vuola®® y las més actuales de Hopkins*.
El tercer volumen de la Politica de la libe-
racion's también incluye importantes refe-
rencias desde las que seguir pensando.

Derecho al aborto

Uno de los temas concretos sobre los que
deben aterrizar las filosofias de la libe-
racion es el del aborto. La interrupcion
voluntaria del embarazo es un derecho que
debe ser teorizado y defendido sin salirse
ademds del principio-vida que plantea
Dussel. Es decir, la generacién, reproduc-
cién y cuidado de toda vida humana, una
linea roja que puede resumirse asi:

La vida de la que hablamos es la vida
humana. Por humana entenderemos
la vida del ser humano en su nivel
fisico-biologico, historico-cultural,
ético-estético, y aun mistico-espiri-
tual, siempre en un dmbito comunita-
rio. Nada mas lejos de un biologismo
simplista o materialista cosmoldgico
[...] La vida humana es un “modo de
realidad”; es la vida concreta de cada
ser humano desde donde se encara la
realidad.'®

Revisando la obra del fil6sofo, se obser-
va una clara evolucién en su pensamiento.
En Filosofia de la liberacion'” Dussel decia
lo siguiente: “La muerte fisica o cultural
del hijo es la alienacion pedagogica. Al hijo
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se lo mata en el vientre de la madre por
el aborto o en el vientre del pueblo por la
represion cultural”. En ediciones poste-
riores, la afirmacién quedo asi: “La muer-
te del hijo es la alienacion pedagogica. Al
hijo se lo mata en el vientre del pueblo por
la represion cultural”. La distancia entre
lo que escribe en las dos ediciones cita-
das, respectivamente, la de 1996 (Edito-
rial Nueva América, p. 113) y la de 2014
(Fondo de Cultura Econémica, p. 148), se
mide en abismos.

No es ni mucho menos la tinica ocasion
en la que Dussel se ha referido al aborto.
All4 por mayo de 1990, abordé la cuestion
en una ponencia-didlogo con la ética del
discurso de Karl-Otto Apel titulada “Filo-
sofia de la liberacion: desde la praxis de los
oprimidos”, que posteriormente publicaria
en formato de libro. Su linea argumentati-
va es la siguiente:

Un primer tema central es el del abor-
to. En esta situacion limite, la filosofia
se encuentra ante un auténtico dile-
ma racional: dos derechos absolutos
se enfrentan. El derecho de la mujer
sobre su propia persona, su carnali-
dad, su corporalidad (y sobre lo que
acontezca “en su cuerpo”). y el dere-
cho del nuevo ser, el feto, a vivir.
Ante tal dilema, que racionalmen-
te no puede resolverse a priori, se
puede adoptar la antigua doctrina del
“mal menor”. En cada caso, bien defi-
nidas las circunstancias, sera un acto

13. ELINA VUuoLA, Teologia feminista: teologia de la liberacion. Los limites de la liberacion. La praxis como método de
la teologia latinoamericana de la liberacién y de la teologia feminista. Trad. Janeth Sola de Guerrero. (Madrid:

IEPALA, 1996).

14. Cfr. ALiciA HoPKINS MORENO, “Hacia una justicia feminista. ;Como pensar la justicia que queremos en procesos
de ruptura, conflicto y violencia entre nosotras?” en Pensar las Autonomias. Experiencias de autogestion,
poder popular y autonomia, comp. ALiciA HOPKINS MORENO y C. E. PINEDA, (México: Bajo Tierra Ediciones,
2021). Y también: ALicIA HOPKINS MORENO, “La justicia comunitaria: un acercamiento desde la filosofia

politica dusseliana”, Revista Ideagdo, n® 41 (2020).

15. ENRIQUE DuUSSEL, Politica de la liberacién. Volumen Ill. Critica creadora (Madrid: Trotta, 2022).
16. ENRIQUE DUSSEL, Etica de la liberacién en la edad de la globalizacién y la exclusién (Madrid: Trotta, 1998), 618.

17. (México: Fondo de Cultura Econémica, 1977).
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de libertad responsable y ética de la
mujer —y por supuesto, solidariamen-
te, del varén responsable— decidir
dicha situacion. La separacion o no
del feto del Gtero materno es un acto
ético cuya responsabilidad es atribu-
cion del “sujeto” humano mujer, y del
varén solidariamente, ya que dicho
evento acontece en su propio cuer-
po, su ser. Evidentemente hay crite-
rios éticos (tal como que la persona
nunca es un medio sino siempre un
fin, como en el caso del feto) que la
misma mujer debe respetar —pero es
ella quien debe decidir responsable-
mente en justicia—.'8

Dussel ha vuelto sobre el tema en
fechas mas recientes, como hizo en su
columna de opinion “La ‘vida’: si; pero
toda la vida”, publicada en La Jornada en
abril de 2007, y posteriormente difundida
en Carta a los indignados.* Una vez mas, lo
mejor es trasladar de forma literal su expo-

sicion (en este caso ligeramente recortada
por ser demasiados extensa para trasladar-
la aqui):

Obligar a una nifa violada a que dé a
luz el hijo, fruto de una violacién, no
ayudando en la educacion del hijo ni
haciéndose cargo de tantos efectos
negativos que sufre la joven madre,
atenta de muchas maneras contra la
“vida” y la dignidad de la madre. En
primer lugar, porque el machismo
de nuestro medio no hace también
responsable del acto al “padre soltero”.
[...] [quien] debera hacerse responsa-
ble de todos los gastos y obligaciones
educativas de su hijo si su madre [...]
quiere tener dicho hijo. [...] En segun-
do lugar, porque toda pretension de
bondad de un acto exige un pleno y
autéonomo consenso, una libre deter-
minacion del agente moral. Nadie, ni
el juez ni ninguna institucion, por mas
sagrada que se pretenda [...], puede

18. ENRIQUE DussEL, “Filosofia de la liberacion: desde la praxis de los oprimidos” en Apel, Ricoeur, Rorty y la
filosofia de la liberacion: con respuestas de Karl-Otto Apel y Paul Ricoeur, ENRIQUE DUSSEL, KARL-OTTO APEL,
y PAUL RICOEUR, (Guadalajara (México): Universidad de Guadalajara, 1993), 21.

19. (México: La Jornada Ediciones, 2011).
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pretender suplantar o decidir por el
actor ético. La mujer y el varon (este
ultimo como corresponsable de la deci-
sion que tome la mujer, en cuyo cuerpo
se engendra el nuevo ser humano) que
conciben un hijo/a son [...] la Gltima
instancia ética de la decision, y pueden
ser juzgados por haberla adoptado,
pero nadie puede ocupar su lugar.

[...] La vida de la madre viene primero;
después la del hijo/a. Es una cuestion
de vida o muerte, y encarar direc-
tamente la muerte de uno de ambos
estaria en contra del principio mate-
rial (por su contenido) de la ética.
Claro que, en concreto, los principios
pueden entrar en conflicto (la vida de
la madre y del hijo/a), y hay que saber
discernir entre ellos, darle a uno prio-
ridad sobre el otro, en la complejidad
casi infinita de los casos empiricos. No
entramos aqui a describir la cuestion,
sino a indicar los principios. Es un caso
donde la “vida” nuevamente es criterio
de discernimiento y fundamento de
justificacion de los actos.

[...] En conclusion, cuando se habla de
la “vida humana” como criterio ético
y principio que fundamenta la preten-
sion de bondad de todo acto, no se
debe reducir a un aspecto de la vida,
sino usarla en toda su universalidad
como justificacion de la justicia.

Releyendo las anteriores argumenta-
ciones, da la impresiéon de que la defen-
sa del aborto se le escapa entre los dedos
al filosofo de Coyoacan. Una especie de
“si, pero...”. Dussel ensefia que la vida
humana es el principio absoluto material
(contenido) de la pretension de bondad
de todo ser humano, por lo que todo acto
humano puede a su vez considerarse ético
si afirma, cuida o defiende algiin aspecto

(YA PIBZAS Revista semestral - Nueva Epoca - volumen XIV, nim. 37, diciembre 2023
p

Jairo Marcos

de la vida humana. Hablamos de la vida
como modo de realidad de la corpora-
lidad humana, un principio universal
inquebrantable o, mejor incluso, la altima
referencia como realidad del ser humano.
Y esa afirmacion no tiene por qué estar
refiida con el derecho al aborto. Una de
las claves estd en ese “nada mis lejos de
un biologismo simplista”.

La cuestion del aborto suscita el deba-
te en torno a la libre decisién sobre los
cuerpos de las mujeres o de las personas
gestantes. Pero mads alld de esa decision
fisica y puntual sobre el cuerpo, implica
un plan de vida; una vida. Porque dar a luz
requiere un hacerse cargo, unos cuidados,
una asuncion de la responsabilidad por la
nueva vida. Junto al derecho de las muje-
res a decidir sobre su propio cuerpo y, a la
postre, sobre su vida, la cuestion del abor-
to conlleva la pregunta radical por la vida,
;qué es una vida humana? ;El feto es una
vida humana?, ;desde qué momento pode-
mos hablar de vida? ;Por qué priorizar la
posible vida de un feto a la vida fictica
de una mujer? Ahi radica uno de los ejes
fundamentales del debate.

Por otro lado, no hay que olvidar que
el aborto ha existido, existe y va a seguir
existiendo, con independencia de su prohi-
bicion o regulacion. Es un hecho. Las muje-
res han abortado desde siempre, incluso
cuando la medicina atn no habia cosecha-
do los alcances actuales, por lo que hablar
del aborto hoy también es tratar una cues-
tion de clase. Y es que, mientras las enri-
quecidas abortan sin riesgos para su salud,
las empobrecidas tienen que recurrir a
métodos ilegales y clandestinos en los que
ponen en juego su vida. Por eso permi-
tir y legislar a favor del aborto es también
una cuestion de salud y de liberacién
comunitarias.

Solo manchindose del barro entre
el que sobreviven las victimas es posible
acompanar liberaciones surgidas de situa-
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ciones y condiciones determinadas. Esta
implicacion comprometida es la postu-
ra filosofica opuesta a sostener hipotesis
abstractas desde un no-espacio y desde un
no-tiempo idealizados. Palabra de Dussel:
“Una filosofia que pretenda ser critica, en
autoconciencia de sus propias limitacio-
nes, deberd entroncar con las pricticas
historicas y reales de las [...] oprimidas.
[...] El filésofo [...] no solo pensara dichas
practicas, sino que real y personalmen-
te colaborard con ellas”.? Dicho en otras
palabras, filosofia liberadora al servicio de
las victimas y no tnicamente filosofia para
repensar la propia filosofia.

En torno a las violencias y su necesidad

No es la renuncia a la razén, sino a es-
cribirla en mayuscula y en singular, a
circunscribirla al Universo occidental.
Porque el proceso de liber-acciéon rebosa la
esfera racional, dimensién necesaria pero
insuficiente desde las periferias y para las
victimas. Prescindir del racionalismo ideo-
logico de la Razén excluyente no es empe-
ro sencillo para el proceso de liber-accion,
que antes o después tiene que pasar por un
momento de ruptura. He aqui el sexto gran
desafio presente y futuro para las filosofias
de la liberacion.

Lo ideal tras el grito de denuncia de
las victimas es que los victimarios se dejen
cuestionar primero y se autocuestionen
después, iniciando asi su propia concien-
ciacion. Por desgracia, es poco habitual
que esta apertura en lo Mismo se produz-
ca de forma pedagogica y progresiva. Y la
ruptura de la Totalidad tampoco es gracio-
samente concedida a las periferias. La
pregunta no puede postergarse por mas
tiempo: jacaso es posible resolver todos
los conflictos sin violencia alguna? La libe-

racion no siempre puede generarse sin
lucha. Y por eso las filosofias de la libera-
cion tienen que seguir profundizando en
torno a las violencias.

Como hipotesis de partida, la violen-
cia se convierte en una salida legitima
para la liber-accion en aquellas ocasiones
en las que no existe otro modo de ruptu-
ra posible y siempre y cuando la violencia
no atente contra el otro plural y ademas
se ejerza como autodefensa proporcional:
“La defensa que las victimas [...] efectiian
de sus ‘nuevos derechos’ descubiertos no
puede ser violencia (porque no se ejer-
ce contra ningin derecho del Otro), sino
que es ‘justa defensa’ con medios apropia-
dos (que guardan proporcién con los de
la coercion ilegitima o violenta, para ser
efectivamente ‘defensa factible’, estratégi-
ca, instrumental y ticticamente del propio
derecho)”.

Con la aceptacién de esta violen-
cia condicionada y justa, el pensamiento
desde las periferias parece meterse en un
tenebroso callejon sin salida que no puede
sin embargo rehuir, salvo que se pretenda
filosofar sin mancharse de barro. El nudo
gordiano reside nuevamente en compagi-
nar el momento de ruptura violento con el
principio-vida, con la generacion, la repro-
duccion, los cuidados y la conservacion
de todas las vidas humanas que también
merecen ser bien vividas. Se llega a una
via muerta o a la locura de una reductio
ad absurdum, si la vida humana es el prin-
cipio primero y altimo y, al mismo tiem-
po, una existencia humana intercambiable
por otros valores. El riesgo de caer en esta
contradiccién vital es palpable en auto-
res cercanos a la filosofia y la teologia de
la liberacion: “La vida no es el bien mayor.
Puede haber situaciones en las que —en
conciencia— tenga que ser sacrificada en

20. ENRIQUE DUSSEL, Politica de la liberacién. Volumen I. Historia mundial y critica (Madrid: Trotta, 2007), 464.
21. ENRIQUE DussEL, Etica de la liberacién en la edad de la globalizacién y la exclusién, op. cit., p. 29.
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defensa de ciertos valores inalienables de
la dignidad humana”.?*> ;Acaso puede haber
dignidad humana sin vida humana? Y en el
caso de que la respuesta defienda la digni-
dad humana entendida de forma colectiva
antes que individual, ;es posible defender
la pérdida de una sola vida sin renunciar
a dicha dignidad? No. Imposible. Contun-
dente y aparentemente sencilla, esa es mi
respuesta para ambos planteamientos, sin
renunciar por ello a una violencia condi-
cionada y justa. Para argumentar esta afir-
macion hay que reflexionar en torno al
origen y al alcance de la propia violencia.

Por un lado, la violencia puede ser,
ha sido y es ejercida histéricamente por
la Totalidad: sucede cuando lo Mismo no
acepta la irrupcion de las alteridades y las
doblega. Por esta dominacion se convierte
en represion fisica o psicologica, siempre
colectiva (al menos de modo ejemplarizan-
te), ante el intento del ser humano oprimi-
do por liberarse. El genocidio del otro plural
sucede de muchas maneras: por la domes-
ticacion dominadora que convence al ser
humano de que es necesariamente moldea-
ble; por la represion, que le corta las alas
para rebelarse; por la matanza directa, que
lo aniquila. La guerra es el climax de todas
estas represiones sistémicas, el extremo
ultimo de la ontologia prictica del Norte.
Ningdn nadie estd a salvo de esta logica
violenta. La condena a esta primera forma
de violencia no ofrece dudas, y las filosofias
de la liberacion son muy claras al respecto
de una violencia cuyo sustrato epistemol6-
gico entronca con la carga de negatividad
que conlleva el verbo “violar” (los derechos
y dignidades de otras personas).

Pero la violencia también puede ser
ejercida y es ejercida por las alteridades,
quienes la despliegan cuando pasan de

Jairo Marcos

la desobediencia civil pacifica a 1a accién
directa como via de acceso hacia las trans-
formaciones. Es ante este segundo origen
de la violencia, con una raiz etimoldgica
situada en vis (fuerza), donde los titubeos
de las filosofias de la liberaci6on son mais
notorios, partiendo del extremo de que el
partisano e influyente Fanon llega a consi-
derar la violencia la tnica opcion de los
colonizados: “Para el pueblo colonizado,
esta violencia, como constituye su tnica
labor, reviste caracteres positivos, forma-
tivos. [...] En el plano de los individuos,
la violencia desintoxica. Libera al coloni-
zado de su complejo de inferioridad, de
sus actitudes contemplativas o desespera-
das. Lo hace intrépido, lo rehabilita ante
sus propios ojos. [...] La violencia eleva al
pueblo a la altura del dirigente”.® Cega-
do por la sed de justicia, Fanon aventura
que la lucha armada genera por si misma el
hombre nuevo al que aspira.

Bajo un esquema en el que nunca se es
totalmente victima ni totalmente verdu-
go, la exposiciéon de la violencia ejercida
por el otro plural resulta controvertida,
pues Unicamente se sostiene sin fisuras
en el ambito abstracto: “La guerra justa,
el empuifar el arma, la entrega de la vida
son posibles si son medios adecuados para
defender al pobre, para organizar un nuevo
sistema. Siempre en la justicia, no hacien-
do al opresor lo que ellos hacen con los
oprimidos”.?* Pero jacaso alguna guerra es
justa, sabiendo que por definicién todas
las guerras traicionan el principio-vida?,
scuiles son los “medios adecuados” y
quién(es) dictamina(n) que lo son?, ;cémo
se define “la justicia” y desde dénde?
;Quién(es) ejerce(n) la violencia y con
qué fin? Tampoco el recurso a una violen-
cia sin odio parece sostenerse mas alla

22. LEONARDO BOFF, Teologia del cautiverio y de la liberacién. Trad. Alfonso Ortiz. (Madrid: Paulinas, 1978), 121.
23. FRANTZ FANON, Los condenados de la Tierra. Trad. Julieta Campos. (México: Fondo de Cultura Econémica,

1961), 85-86.

24. ENRIQUE DUSSEL, Historia de la filosofia y filosofia de la liberacién (Bogota: Nueva América, 1994), 119.
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de la teoria. Ademads, ;qué postura tomar
cuando una victima ejerce violencia sobre
otra victima? Los caminos hacia una trans-
formacion liberadora pasan por abordar
sin rodeos estas cuestiones.

Pueden anticiparse dos conclusiones;
en primer lugar, éticamente es posible
diferenciar la violencia: “Existen [...] dos
violencias éticamente distintas. La violen-
cia del dominador, que es injusta, perver-
sa; y la del oprimido, que es justa porque
es defensa”.?® Dicho eso, hay que ser cons-
ciente de que la distincion entre la violen-
cia ejercida por la Totalidad y la violencia
ejercida por las alteridades no resulta tan
nitida sobre el terreno, pues las acciones
de fuerza son caracterizadas como violen-
tas o rebeldes, democraticas o antidemo-
craticas, en funcién del horizonte desde
donde sean definidas. El esclarecimien-
to de esas fronteras es responsabilidad de
las filosofias de la liberaciéon. Como segun-
da conclusion, la violencia puede ser al
mismo tiempo legitima e ilegal: “El funda-
mento de la legitimidad (no digo de la lega-
lidad, que viene después) es el consenso
critico de los oprimidos, y no una violencia
instituyente”.?

Con las victimas como seres-siendo
cuerpos dolientes finitos, 1a inica violencia
admisible es la ejercida desde una ontolo-
gia débil (nuevamente Vattimo) que situe
la posibilidad de la violencia en la discu-
sion de los medios, nunca de los fines. La
violencia como fin no es deseable ni legi-
tima, pues conduce a la aniquilacion del
ser humano, al abismo de la muerte, alli
donde el sujeto-siendo deja de ser verbo.
La violencia como medio, por su parte, ha
de estar sujeta a una justificacién histo-
rico-coyuntural permanente y ha de ser
consciente de sus condiciones y limitacio-

nes, para evitar caer en la violencia sin mas
o en la violencia como recurso rapido para
alcanzar determinados intereses. Pero ni
siquiera el recurso a una violencia de los
medios resuelve toda la ecuacién abier-
ta por la posibilidad de la violencia, pues
la ruptura siempre presenta sufrimiento
y dolor humanos. Sigue haciendo falta un
criterio acerca de los usos de la violencia.
Se llega asi a la hipotesis de partida,
convertida ahora en conclusion de llegada:
el principio-vida, la generacion, reproduc-
cion, cuidados y conservacion de las vidas
humanas que también merecen ser bien
vividas. Vidas dignas, no mera superviven-
cia. Porque de la nada absoluta, la muerte,
no puede surgir el ser humano. Todo esto

25. ENRIQUE DuUSSEL, Introduccién a una filosofia de la liberacién latinoamericana (México: Extemporaneos,

1977b), 97.

26. ENRIQUE DUSSEL, Filosofias del Sur: descolonizacién y transmodernidad, op. cit., p. 215.
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ya lo intuyé Lévinas con la proximidad
del rostro del otro, que deshace el princi-
pio humano de autoconservacién. Matar
una vida humana no esta justificado, ni
en nombre de la autopreservacion de lo
Mismo ni como legitima defensa desde la
alteridad. Quien mata a otro ser humano
estd aniquilando su propia posibilidad de
vivir humanamente, vida que surge desde
el otro plural. Es la prioridad ética del otro
plural como matriz transformadora que
cuestiona el derecho prioritario del Ego a
la existencia. La vida del otro plural es la
frontera infranqueable de una humanidad
que no puede ser enrocada en el solipsis-
mo del Yo. El Yo puede matar ontologica-
mente al otro, pero no puede aniquilarlo
éticamente, salvo infringiéndose su propia
destruccién como humanidad.

Una necesidad actual

Los cuerpos dolientes son hoy igual de
urgentes que en los inicios de la década de
1970, cuando comenzaron a caminar las fi-
losofias de la liberacién latinoamericanas,
y las injusticias son si cabe mas lacerantes.
La inhumanidad es en la actualidad tan
vergonzante como siempre. Y demasiadas
veces la liberacion se ha proclamado en
nombre de ulteriores dominaciones. Por
eso la liberacién no puede quedarse res-
tringida en el intento de un reducido y he-
terogéneo grupo de filosofos que piensan
desde rincones académicos diversos. Los
debates pueden surgir en cuanto al alcance
y la pertinencia actual de las singulares
propuestas de liberacion enarboladas por
filosofas y filésofos concretos, pero no
puede haber dudas en torno la necesidad,
también filosofica, de apostar por las libe-

Jairo Marcos

raciones transformadoras. Dicho de otra
manera, “proceso de liberacion, si; filoso-
fia de la liberacion, hay que ver, depende,
tal vez”.?”

Horacio Cerutti apuesta por enfatizar
la liberacién y no la filosofia en si misma,
lo que le lleva a promover la expresion
“una filosofia para (luchar por) la libera-
cion”, en vez de “la filosofia de la libera-
cién”, entendiendo la filosofia como un
elemento mas del proceso. Y la importan-
cia no recae en el matiz lingiiistico, pues
lejos de haber quedado caduca, la libera-
cion sigue siendo necesaria para trans-
formar la realidad desde un horizonte de
pensamiento lo mas inclusivo posible: “Es
para transformar la realidad sobre la que
se filosofa y desde la que se filosofa”.?® He
aqui el séptimo desafio. No se trata de un
detalle menor, pues este rol transformador
de 1la filosofia est4 alejado del que sostie-
ne tradicionalmente la Filosofia hegemoni-
ca occidental, que generalmente privilegia
la funcion educativa o formadora. ;Acaso
podemos renunciar a la transformacién de
la realidad?

Ya no es solo el Otro latinoameri-
cano de Dussel, entendido a partir del
rostro levinasiano del pobre, la viuda y
el extranjero, sino que las alteridades son
tan plurales que apenas con resultados
imperfectamente abiertos pueden englo-
barse bajo el rotulo de “sures de geogra-
fia diversa, mujeres y vidas sobrantes”. En
pleno siglo XXI todavia hay que filosofar
para la liberacion, incluso a pesar de que
en algunos territorios la sensacién sea la
de vivir bajo estados democriticos del
bienestar como los europeos; una Euro-
pa que no atraviesa precisamente la era
de las inclusiones, sino la de las exclusio-

27. Horaclo CERUTTI, Filosofias para la liberacion: sliberacion del filosofar? (San Luis (Argentina): Nueva Editorial

Universitaria, 2008), 24.

28. HorAclo CERUTTI, “Filosofar desde Nuestra América” en Filosofia, utopia y politica: en torno al pensamiento
y a la obra de Horacio Cerutti Guldberg, eds. RUBEN R. GARCIA, Luis RANGEL, y KANDE MuTsAKuU, (México:

UNAM, 2001), 17.
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nes y la muerte en las fronteras; una Euro-
pa cuya produccion de residuos humanos
es una politica de hechos consumados;
una Europa donde la mera sobrevivencia
sustituye en demasiados rincones al vivir
con dignidad.

En estos tiempos actuales, el octa-
vo desafio pendiente de las filosofias de
la liberacion es su acceso a los medios de
comunicacion, un acceso que implique la
propia transformacion de estos, asi como
una mayor presencia tanto en la vida poli-
tica como en la educativa. Solo compren-
diendo la funcién del periodismo como
cuarto poder, un poder vigilante del legis-
lativo, el ejecutivo y el judicial, pero un
poder secuestrado hoy por los grandes
emporios empresariales y mediado por
las redes sociales y sus algoritmos (nunca
neutros), el mensaje liberador llegara a las
diferentes geografias. De la misma forma
que, sin abandonar las calles y las plazas,
las filosofias de la liberacion deben hacer-
se presentes también en el interior de las
aulas, de la misma forma, han de elevar sus
voces a través de los medios de comunica-
cion. Las posturas de extrema derecha, los

neofascismos de nuevo cuno y las posturas
iliberales que asolan buena parte de Euro-
pa y de otras regiones son conocedoras
del poder mediatico y por eso le sacan el
maximo partido a la hora de difundir sus
mensajes.

El fallecimiento de Enrique Dussel
irrumpe al final de estas reflexiones, que
he preferido no modificar, tampoco las
criticas constructivas, para de alguna
forma continuar fiel a la actitud de cons-
tante cuestionamiento que pregono el
maestro. De entre el profundo legado que
nos deja, resalto su perenne compromiso
con las victimas. En la mente me revolotea
una imagen, las decenas de personas que
buscaban hueco en sus clases; sentadas en
el suelo o apoyadas en la pared cuando ya
no quedaban sillas libres, cualquier resqui-
cio servia con tal de escuchar sus palabras.
Generaciones bien armadas para la vida.
Al finalizar cada una de las exposiciones,
Dussel compartia mesa como un alumno
mas en la cafeteria de la Facultad de Filo-
sofia y Letras de la UNAM, donde conti-
nuaban los didlogos cara a cara. Un fil6sofo
humano, un fildésofo eterno.
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LA DIALECTICA HEGELIANA
SEGUN ENRIQUE DUSSEL

Resumen: En este articulo de homenaje a Enrique Dussel hacemos én-
fasis en sus reflexiones hegelianas de la década de los setenta, lo cual
podriamos denominar parte fundamental del joven Dussel y un punto de
partida de su filosofia de la liberacion latinoamericana. De Hegel, nues-
tro filésofo demuestra un amplio conocimiento. Las analogias con este
importante pensador aleman, es para dimensionar sus pretensiones de
universalidad en cuanto a la concepcion de un sistema filoséfico. Dussel
subsumira el lenguaje y el método de Hegel para sentar las bases de su
propio filosofar liberador. No siendo una tarea facil, el filosof6 argentino
exiliado en México sera catalogado como el Hegel de Coyoacan.

Palabras clave: Filosofia, liberacion, sistema, dialéctica, modernidad

La filésofa panamefia Linda Martin-
Alcoff llamé a Enrique Dussel “el Hegel
de Coyoacdn”.! Ramén Grosfoguel en un
reciente homenaje planteaba que “[...] lo
que Hegel es para la filosofia eurocéntrica
hoy, es Dussel para la filosofia decolonial
del Sur Global hoy”.? Dussel siempre
penso su filosofia en grandes tratados con
pretension de universalidad y muri6 con
esa idea. Su propuesta podemos conside-
rarla un sistema filoséfico abierto. En ese
sentido, guarda una estrecha relaciéon con

Hegel, solo que en vias adversas. Si el fil6-
sofo de Stuttgart es el gran pensador de la
modernidad, Dussel es el promotor de una
alternativa: la Transmodernidad, en la que
era importante superar la dialéctica hege-
liana y, para eso era necesario subsumir el
pensamiento de Hegel.

Para referirnos a “la dialéctica hegelia-
na”, usamos el libro homoénimo de Dussel,
en particular la edicion de “Editorial Ser y
Tiempo” de 1972, escrito en 1970.% Para
ser fieles al Dussel del setenta, el cual

1. LINDA MARTIN-ALCOFF, “El Hegel de Coyoacan” en Del mondlogo europeo al didlogo inter-filoséfico. Ensayos
sobre Enrique Dussel y la filosofia de la liberacién, eds. JOSE GUADALUPE GANDARILLA SALGADO y MABEL

MoRARA, (Ciudad de México: UNAM/CEIICH, 2018).

2. Véase: KARINA OCHOA, RAMON GROSFOGUEL y KATYA COLMENARES, Programa radial de Abya Yala Soberana en
homenaje al filésofo, teblogo e historiador Enrique Dussel. 2023. https://www.youtube.com/watch?v=Wy2)-

RO6NTo (Ultimo acceso: 30 de Noviembre de 2023).

3. ENRIQUE DUSSEL, La dialéctica hegeliana (Mendoza: Editorial Ser y Tiempo, 1972).
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podemos llamar el joven Dussel, no como
ruptura, sino como proceso de madura-
cion. Cuando se public6 nuestro filésofo
no llegaba a los cuarenta afios y no habia
escrito su primera ética (Para una ética de
laliberacion latinoamericana). Es importan-
te este texto porque segun nuestro filosofo
es “testimonio del comienzo de lo que se
ha dado en llamar una filosofia de la libe-
racion latinoamericana”.* La filosofia de
la liberacién se fragudé entre finales de los
sesenta e inicios de los setenta, encontran-
do en Dussel una de sus figuras cimeras.
Hacemos énfasis en el tema de las
ediciones, porque se afnaden parrafos
entre una edicion y la otra. Eso evidencia,
ademas, la necesidad de una edicion criti-
ca y completa de Dussel para una investi-
gacion cientifica de su obra. Porque existe
una dificultad de identificar cudndo nues-
tro filosofo dijo algo entre la primera
edici6én y la tltima reimpresion, lo cual no
solo ocurre con esta obra, sino con varias
de ellas. Un trabajo editorial critico debe

contemplar todos estos aspectos, identifi-
car la edicion madre y sefalar las adiciones
en las ediciones posteriores. La dialéctica
hegeliana tiene por lo menos tres edicio-
nes, la segunda de 1974, la tercera de 1992
y una reimpresion en 2012. Hay cambios
de titulo y afiadiduras en estos distintos
momentos, Alberto Staniscia® ha hecho un
trabajo resaltando mas aspectos, de hecho,
es uno de los pocos trabajos que conozco
al respecto. En el altimo parrafo del capi-
tulo “Dialéctica Hegeliana” del libro Méto-
do para una filosofia de la liberacién nuestro
fil6sofo llega a conclusiones a las cuales en
la primera edicion no puedo sentenciarlo
de forma tan contundente, nos dird: “La
ingenua ontologia hegeliana termina por
ser la sabia fundamentacion del genocidio
de los indios, de los africanos y asiaticos”.
En la primera edicion no esti ese parrafo.
No quiero dejar de pasar esto por alto
y es parte de la autocritica —no digo criti-
ca— porque somos parte de la comuni-
dad de la liberacion en la cual Dussel fue

4. ENRIQUE DUSSEL, Método para una filosofia de la liberacién (Buenos Aires: Editorial Docencia, 2012), 11.

5. ALBERTO STANISCIA, “Enrique Dussel o una filosofia desquiciada: Apuntes sobre la primera y la segunda edicion
de La dialéctica hegeliana” Estudios de filosofia prdctica e historia de las ideas, vol 21, nim. 1 (2019) 1-26.

6. ENRIQUE DusSEL, Método para una filosofia de la liberacién. Superacién analéctica de la dialéctica hegeliana

(Salamanca: Ediciones Sigueme, 1974), 114.
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nuestro maestro. Ya tiene decenas de criti-
cos y superficiales en muchas ocasiones.
Consideramos el pensamiento dusseliano
de los mas potentes a nivel mundial. Pero
es gracias a conclusiones como la anterior
citada, en la que especialistas, por ejemplo,
los hegelianos se agarrarian de los cabe-
llos, se preguntarian cémo es posible llegar
a esas “atroces” conclusiones, igual pasa
con el “yo conquisto” como antesala del
“yo pienso” de Descartes en 1637. El “yo
conquisto” es de 1492 y el “yo pienso” es
posterior, porque para Dussel uno prece-
de al otro. Para los especialistas en Descar-
tes esto del “yo pienso” no tiene nada que
ver con la colonizacion. Lo mismo ocurri-
ria con Hegel, “la ontologia hegeliana” no
guardaria relacion con el proceso de colo-
nizacion. Aunque estd comprobado que sin
esta no hubiese sido posible la moderni-
dad, siendo un elemento constitutivo.
Estamos acostumbrados a anunciar
este tipo de afirmaciones criticas a los filo-
sofos europeos, por eurocéntricos o ideo-
logos de la modernidad, sin embargo, ain
no hemos explicado su fundamentacién,
esa es tarea en esta etapa de la critica a la
modernidad. Nos corresponde a nosotros
hacerlo. Desarrollar los supuestos plan-
teados por el maestro e incluso plantear-
nos nuevos. No conociamos este texto
de Dussel en cuestién cuando ya habia-
mos leido un libro de Buck-Morss, titula-
do Hegel y Haiti’, solo hasta ese momento
se nos desperto el interés por CLR James
y Los Jacobinos negros (publicado en la
década del treinta)®, segiin Buck-Morss
la revolucién haitiana fue determinante
para la concepcion de la dialéctica del amo
y el esclavo de Hegel. De tal forma que,
siguiendo esta tesis, Hegel encubre la reali-
dad haitiana para sus reflexiones teoricas.
Ademds, recordemos los apuntes sobre

Abdiel Rodriguez Reyes

el nuevo mundo como “pueblos de débil
cultura”. No es de extrafiar del todo que
el pensamiento de Hegel estuviese encu-
briendo en su sistema, el genocidio de los
débiles oprimidos y explotados, quienes
no pudieron defenderse de la superioridad
del viejo mundo europeo.

En todo caso, nuestro filbsofo demues-
tra un conocimiento de los clisicos — en
este caso Hegel — y no asi de pasada, sino
con erudicion. Los hegelianos podran estar
de acuerdo o no como con las reflexio-
nes de Dussel sobre la dialéctica hegelia-
na, pero es un trabajo sofisticado, luego lo
hard con Marx en la década de los ochenta,
incluso mas a fondo. Es importante tener
en cuenta esta obra, La dialéctica hegelia-
na, como un paso importante en la confi-
guracion de la filosofia de la liberacién
latinoamericana. Es un texto poco citado
por los estudiosos dusselianos. E1 mismo
libro en su conjunto sufre una metamorfo-
sis con respecto a Marx. Cuando lo escri-
bi6 en los setenta tenia un pronunciado
distanciamiento, ya en la tercera edicion
cambiard sustancialmente al respecto en
referencia a la primera edicién de 1972,
ya en los noventa habia leido a profundi-
dad a Marx (tanto por las criticas de Hora-
cio Cerutti como por el ambiente cultural
en la época de su exilio mexicano), no a
los marxistas necesariamente, e incorpo-
rando el arsenal del pensamiento vivo del
pensador de Tréveris, tendrd que hacer
varios ajustes en torno a sus observacio-
nes con respecto a este.

;Qué estaba buscando Dussel? ;Cuil
era el panorama intelectual? ;Un texto
sobre la “dialéctica hegeliana”, como
entenderlo en el debate? En la década de
los setenta hubo debates interesantes: en la
teologia y en la economia. El primer libro
de Dussel fue sobre la historia de la iglesia

7. (México: FCE, 2013).

8. Cyril Lionel Robert James, Los Jacobinos negros (La Habana: Fondo Editorial Casa de las Américas, 2010).
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en América Latina datado en 1967, ya esta-
ba en didlogo con las corrientes fundadoras
de la teologia de la liberacion; en el campo
econémico se debatia entre los desarro-
llistas y dependentistas, nuestro filéso-
fo se decant6 por estos altimos. A finales
de los sesenta el influyente libro Depen-
dencia y desarrollo en América Latina de E.
Faletto y F. H. Cardoso marcé el derrotero
de la discusion. Para los primeros anos de
los setenta, Dussel se meti6 al tema con su
libro América Latina: Dependencia y libera-
ciéon. Estamos ante el surgimiento de “una
toma de conciencia”, de una perspectiva
de encaramiento critico con respecto a la
modernidad, la cual bebi6 de la teologia de
la liberacion y la teoria de la dependencia.
La dialéctica hegeliana tiene que leerse bajo
ese criterio, como encaramiento e intento
de superacion.

Pero para superar algo es necesario
conocerlo. Por eso, Dussel hara una disec-
cion de Hegel, seguird la pista de este
pensador, su relacién y tension con Fichte
y Schelling. Como todos sabrdn, Hegel es
un pensador sistemdtico y Dussel seguirad
esos pasos. Si para Hegel su fundamento
fue el Absoluto, para Dussel serd la Exte-
rioridad (como categoria). Nuestro filoso-
fo nos deja ver a Hegel como superador de
Kant. Para Dussel, Hegel recurrird al “amor
y la vida”, tema central para la filosofia de
la liberacién dusseliana, la cual encontra-
ra plenitud a finales de los noventa con la
Etica de la liberacién en la edad de la globa-
lizacién y la exclusién publicado en 1998.
Alli, subsecuentemente plante6 el princi-
pio material de la reproduccion de la vida,
como el fundamento de todo su filosofar
liberador.

Entre lineas, Dussel dej6 plasmado o,
eso podemos argiiir, emprendi6 su busque-
da en esa dialéctica hegeliana, de “la vida,
el ser y el amor nos abren en cambio a otro
orden[...]". Lo cual es fantastico, porque
en la Etica... no es que el tema de la vida

le bajara del cielo a Dussel, son en estas
pesquisas teoéricas donde se encontré con
los fundamentos de una filosofia con su
momento material. Ya lo venia trabajando
hace varios anos, ademas de alimentarse
con las experiencias de nuestros pueblos.
El texto que nos ocup6 hoy es definitiva-
mente maravilloso: mas adelante dird que,
de lo que se trata es de “vida interpreta-
da”, por ejemplo: la ética de la liberacion
parte del dolor de la victima, de ponerse
en el lugar del otro, es un dolor interpre-
tado, pero desde la materialidad de la vida.
Dussel ird definiendo la metodologia de su
sistema desde estos escritos tempranos de
su obra.

Dussel siempre estara coqueteando con
la teologia, y dird que en Hegel la dialécti-
ca, en esta primera etapa, seria teoldgica.
Si leemos con detenimiento veremos en
ese intento de superacion, como él va sutil-
mente dejandonos ver a Hegel como inefi-
ciente para comprender nuestra realidad
periférica, usando el término en el senti-
do de la teoria de la dependencia. Escribird
que la pretension de Hegel de plantear “el
Todo sin exterioridad”, de paso nos borra
de la historia, como decia Leopoldo Zea,
resaltado por el mismo Dussel. El euro-
centrismo es eso, una ideologia excluyente
cuyo objetivo es dejar fuera de la histo-
ria aquello no europeo, blanqueindole su
singularidad y encubriéndola.

La diseccion de Hegel llevada a cabo
por Dussel es cronoldgica, desde la vida
escolar de Hegel en Tubinga, pasando por
su estancia en Jena, le sigue la pistaala trilo-
gia de Hegel y su vinculo con sus amigos,
por ejemplo, Dussel escribird sobre las
“largas veladas” de Hegel con Schelling.
Esta diseccidon es para primero entender
el sistema hegeliano para luego superar-
lo. El movimiento dialéctico en su despla-
zamiento capta la realidad. Dussel en La
dialéctica hegeliana dice que lo buscado es
“pensar su sentido”, nos dira “la dialéctica
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es el movimiento mismo en que se niega
las oposiciones [...] hasta la reconcilia-
cion en el Absoluto™ alli estd la poten-
cia de la dialéctica, y mas adelante — ya
casi al final del texto, dira: “la dialéctica
entonces es un movimiento que arrastra
las oposiciones y las supera, negandolas
y asumiéndolas, en los opuestos supe-
riores, mas elevados”’, como lo plante6
Hegel en esa exquisita metafora del capu-
llo que desaparece al abrirse la flor, en la
Fenomenologia del espiritu.

Sipudiéramos llegar a algunas conclu-
siones del texto, primero es la ingente
necesidad de comprender la dialéctica de
Hegel como elemento constitutivo de la
filosofia de la liberacion, con la cual es
importante dialogar criticamente. Dussel
nos lo deja muy claro a pesar de some-
ternos al lenguaje hegeliano, “Hegel, que
parte de Dios antes de la creacidn, es el
intento de pensar desde Dios. Pero, es

bien posible, que s6lo Dios piense desde él,
y, al hombre no le toque sino pensar desde
el hombre. [...] Lo contrario a la modes-
tia es la desmesura, y quizd el sistema
hegeliano como totalidad totalizada sea la
desmesura intelectual moderna, donde la
subjetividad absoluta lo ha abarcado todo
dentro de si”. Aqui podemos establecer
hasta donde estamos con Hegel. Nuestro
punto de partida no puede ser Hegel (Dios
0 Absoluto), en cambio, si ya advertir al
ser humano como punto de partida y, no
solo eso, sino como centralidad.

El lenguaje utilizado en La dialécti-
ca hegeliana por Dussel se asemeja al del
mismo Hegel, en cuanto a su compleji-
dad. Estoy seguro de que atn no hemos
valorado en su justa dimension el traba-
jo del maestro, su esfuerzo denodado
sera justipreciado cuando lo leamos en
sus multiples determinaciones sistemati-
cas, ya desde el muy temprano 1972 cuan-

9. ENRIQUE DUSSEL, La dialéctica hegeliana, op. cit., p. 110.

10. Ibid, p. 111.
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do publicé el libro en cuestion. Si bien es
necesario hacer una lectura critica a Hegel,
no quiere decir que dejemos de leerlo,
todo lo contrario, es motivo para leer: la
Fenomenologia, la Ciencia de la Logica y la
Enciclopedia. Dussel leia en aleman, hace

un trabajo de erudicién, debemos hacer
ese esfuerzo, por algo fue un gran maestro
de varias generaciones. La dialéctica hege-
liana es un paso importante en el caminar
de la filosofia de la liberacién, hasta este
momento poco trabajado.
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UNA LECCION DE ENRIQUE
DUSSEL: LA RELACION ENTRE
ECONOMIA, POLITICA Y

FILOSOFIA

Cotidianeidad dramatica

Hay una frase que pronuncia Enrique Dus-
sel cuando dicta sus Lecciones de Filosofia
de la Liberacion' que en nuestro presente
suena verdaderamente atemporal: “El
hecho de que el filosofo sea perseguido
o muera asesinado no es nada accidental,
casi diria que, cuando no muere, es porque
no ha sido del todo filésofo”.! La afirma-
cioén fue pronunciada entre los dias 22 a
24 de noviembre de 1972 en el marco de
las conferencias que dict6 Dussel en la
ciudad de Viedma y es premonitoria de lo
que le sucederia. Tal como relata German
Marquinez en la noche del 2 de octubre
de 1973 la casa de Dussel fue objeto de un
atentado dictado bajo las 6rdenes de José
Lopez Rega quien por entonces cumplia
el rol de ministro de Bienestar Social del
tercer gobierno de Juan Domingo Perén
en la Argentina.? El filésofo conté tiempo
después que, al dia siguiente del atentado,
tomo sus libros de entre los escombros aun
humeantes y se fue a dar clases.

Las LFL, también conocidas como
“Introduccién a la Filosofia de la Libera-
cién Latinoamericana” (segun el titulo de
su primera edicién), anticipan una de las
obras mdis importantes de Dussel, su texto

“Filosofia de la liberacion”, escrito en el
curso de 1976 y publicado en 1977, desde
su exilio en México producto de la perse-
cucion paraestatal que padecio. Las confe-
rencias portan la marca de su presente en
ejemplos muy claros como cuando esta
explicando céomo el concepto de “totali-
dad” no es el todo, sino que se interrum-
pe en el encuentro cara a cara con el Otro.
En ese pasaje, Dussel decide recurrir a un
contra-ejemplo: ;Como puede obturarse
ese encuentro? ;CoOmo puede reprimirse
aquello tan cotidiano como estar frente
a un sujeto libre cara-a-cara? Mediante la
tortura. “La tortura es la prueba de que el
hombre es libre y puede también ser cosi-
ficado”.® La tortura era una prictica expan-
dida por fuerzas estatales y paraestatales
en los afios en los que Dussel dict6 las LFL
y que se volverian parte de la cotidianei-
dad silenciosa en Argentina entre los afios
1976-1983; el autor, atento a los rasgos de
su época, intenta introducir una pregunta
filoséfica.

Dussel explica los principios de la
Filosofia de la Liberacion desde la tierra
misma en la que crece: “Lo que intento no
es una filosofia que se aplique a la realidad,

1. Deahoraen mas, LFL.

2. ENRIQUE DuUSSEL, Lecciones de Filosofia de la Liberacién (Buenos Aires: Las Cuarenta, 2020), 104.

3. Enrique Dussel, op. cit., p. 96.
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sino un pensamiento que parta de la reali-
dad. ;Por qué? Porque lo que me intere-
sa es la cotidianidad; que es lo Gnico que
vale la pena ser pensado”.* Esa “realidad”
es bien compleja porque implica pensar
tanto en experiencias dramdticamente
cotidianas, como la tortura, asi como en
el sistema de relaciones que hacen a una
formacion social determinada. Por eso, en
estas conferencias, uno se encuentra con
una complejidad que recorre tanto lo que
podriamos denominar como “el principio
del cara-cara” hasta una recomposicion de
la “dependencia” como relacién desigual
entre naciones. Las conferencias recorren
un gesto que se mueve de la experiencia a
la estructura evitando, de ese modo, una
esencializacion de lo humano o una deter-
minacién univoca de la economia.

;Por qué produce este gesto? Porque
la palabra de Dussel tiene una preten-
sion politica. Para tocar al pueblo hay que
encontrarse con él y escucharlo. Dussel
estd frente a una cantidad de estudian-
tes hablando de una cotidianeidad que se

hace cada vez mads presente: los miedos,
las torturas, los atentados que vendran.
Pero no es un politico, no estd plantean-
do qué estrategia tomar, estd proponien-
do una filosofia de la escucha que evite la
simplificacion del pensamiento y tense la
experiencia cotidiana con reflexiones que
repongan el sistema de relaciones en el
que se desarrolla la propia critica.

Entre el drama inmediato (y su radi-
calizacion en lo porvenir) y la insistencia
en que sin filosofia no hay politica posible
se desarrollan estas conferencias donde
Dussel deja sentados tanto los principios
de su Filosofia de la Liberacién Latinoame-
ricana como su gesto pedagdgico-politico
de producir un llamado que alerte sobre
la inexorable necesidad de que la filoso-
fia sostenga los dos extremos de la cade-
na: la experiencia cotidiana y la estructura
economica.

El objetivo de este escrito sera dar
cuenta de como aparecen esos dos niveles
intrinsecamente relacionados en las LFL
como rasgo anticipatorio del rol de la filo-

4. Ibid, p. 175.
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sofia a fines del siglo XX y principios del
XXI bajo la hipotesis subyacente de que
en este periodo se produce una tendencia
contraria: una reduccion del pensamien-
to a “esferas especializadas” que abando-
nan la pretension de poner en relacion
Ordenes (aparentemente) disimiles. Mas
especificamente presentaremos el gesto
pedagdgico politico de Dussel el cual para
adentrarse a la experiencia cotidiana del
cara-a-cara requiere a su vez de pensar
la estructura econdmica. El primer paso
para ello, desde nuestro punto de vista, es
ubicar como la teoria de la dependencia es
el andamiaje a través de la cual se vinculan
estos dos 6rdenes en las LFL.

Comienzo econdmico bélico y filosofia
dependiente

El prélogo a la edicion argentina (2020) de
las LFL fue escrito por German Marquinez
el 15 de agosto de 1979. Ya en ese momen-
to, Marquinez, vasco de origen y animador
del “Grupo de Bogotd” en los afios 70, fue
tajante al mencionar la incidencia que tuvo
la teoria de dependencia en las coordena-
das del pensamiento dusseliano:

En los dltimos afios de la década que
comentamos y en los primeros del
setenta se produce un nuevo cambio
en la manera de enforcar el subdesa-
rrollo latinoamericano. Este no es un
mero estado de atraso sin relacion
con el pasado colonial, sino en depen-
dencia con él de efecto a causa: es la
doctrina de la dependencia. Somos
atrasados por haber sido colonias y ser
hoy neolcolonias, es decir, capitalismo
dependiente. En ese contexto evolu-
ciona Enrique Dussel.®

Ramiro Parodi

Inmediatamente Marquinez respal-
da su afirmacién con una cita del propio
Dussel quien enfatiz6 que “en reunio-
nes interdisciplinarias con socitlogos y
economistas comenzamos a descubrir la
necesidad de independizar la filosofia en
América Latina. En 1969, discutiendo con
sociologos en Buenos Aires, vi profunda-
mente criticadas mis nociones filosoficas
basicas. Alli surgio la idea: ;Por qué no una
filosofia de la liberacion?”.°

Siguiendo el trabajo de Diego Martin
Giller” podemos observar que la teoria
de la dependencia nacié como una criti-
ca interna a las teorias del desarrollo que,
ante la pregunta “;por qué América Lati-
na no crece al ritmo de Estados Unidos y
Europa?”, se respondian a través de una
hipétesis que postulaba que habia paises
“desarrollados” y otros “subdesarrollados”
y que estos ultimos podrian llegar a ser
como los primeros si seguian una serie de
pasos tales como el crecimiento industrial,
el orden politico y la estabilidad social.

Ratl Prébisch fue uno de los principa-
les referentes del desarrollismo. Plante6 la
diferencia entre “desarrollo”, como bien-
estar del pueblo, y “crecimiento”, como un
componente econdémico que no necesaria-
mente abona el desarrollo. La premisa aca
es que puede haber crecimiento econ6mi-
co sin desarrollo que impacte en el bien-
estar del pueblo. Esto es asi porque no
hay desarrollo si el capital avanza sobre el
trabajo. Prébisch sefal6 la existencia de un
deterioro en los términos del intercambio
entre paises centrales y periféricos. Asegu-
raba que industrializar era el antidoto
contra las crisis de los paises centrales en
las que los periféricos solian verse arrastra-
dos. Pudo observar que los paises centrales
trasladaban sus crisis a los paises subdesa-

5. GERMAN MARQUINEZ, “Enrique Dussel: filbsofo de la liberacién latinoamericana (1934-1975)”, p. 25.

O

Ibid, p. 26.

7. DIEGO MARTIN GILLER, Espectros dependentistas. Variaciones sobre la “teoria de la dependencia” y los marxismos
latinoamericanos (Buenos Aires: Ediciones UNGS, 2020).
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rrollados porque la organizacion laboral y
sindical en Europa y Estados Unidos esta-
ba mis consolidada que en América Lati-
na. Prébisch confiaba en que la burguesia
nacional podia ser parte de la solucion al
subdesarrollo aunque rapidamente vio
que, en América Latina, por lo general
estas burguesias estaban fuertemente alia-
das a los intereses internacionales y que
su vocacion de desarrollo estaba siempre
mediada por el interés externo. Sobre las
burguesias nacionales también detect6 que
tenian el mismo nivel de consumo que las
burguesias de los paises desarrollados pero
un comportamiento radicalmente distinto
a la hora de invertir en sus paises.

El origen del desarrollismo se encuen-
tra en la CEPAL (Comision Econdémi-
ca para América Latina y el Caribe) y, de
hecho, el del dependentismo también.
Pero mientras que para el desarrollismo la
CEPAL fue su hogar, para el dependentis-
mo fue la casa que abandonaron. El depen-
dentismo (Fernando Enrique Cardoso,
André Gunder Frank, Ruy Mauro Marini,
entre otros) fue sacudido por los golpes de
estado de 1964 de Brasil y Bolivia y por la
Revolucion Cubana de 1959 y comenz6 a
cuestionar al desarrollismo porque obser-
vaba que el desarrollo produce subde-
sarrollo. Desde esa premisa, plantean la
hipédtesis del dependentismo como rela-
cion constitutiva entre el centro y la peri-
feria sefialando que indefectiblemente
para que cambie un polo tiene que cambiar
el otro. Fundamentalmente, lo que tiene
que cambiar son las relaciones desiguales
de intercambio y dominacién. En el mismo
sentido, el dependentismo es un llamado
a repensar las particularidades naciona-
les o locales en su propia problematicidad.
Para ello era fundamental abandonar la

idea de que América Latina era un “atra-
s0”, una “copia mal hecha” o un “subdesa-
rrollo” de Europa. Sosteniendo la relaciéon
problemitica con el hemisferio norte, era
necesario pensar que ni las clases sociales
ni la economia ni el Estado eran prototi-
pos fallidos o atrasados respecto a los euro-
peos. Eran otros y habia que pensarlos en
su especificidad.

Hay antecedentes especialmente
pertinentes entre la teoria de la depen-
dencia y la filosofia de la liberacion tales
como Sergio Bagt, Rodolfo Stavenhagen
y Samir Amin. Lo son por el hecho de
enfatizar la temporalidad colonial como
un “momento constitutivo” en el que
ambas corrientes teoricas pueden situar
un comienzo reflexivo. Continuando con
la investigacion de Giller podemos obser-
var la siguiente afirmacion: “La hipotesis
de Bagu decia que la economia colonial
se habia estructurado en funcién de las
necesidades de las metropolis imperiales,
teniendo como caracteristica incuestiona-
ble la produccién para el mercado mundial.
Por ello, el régimen econdémico latinoame-
ricano fue definido como un capitalismo
colonial”.® Siguiendo a Stavenhagen, Giller
sefiala que el autor abre el problema del
“colonialismo interno” al plantear que, en
América Latina, el comportamiento de las
burguesias nacionales era complementa-
rio con el de las oligarquias latifundistas
razon por la cual su crecimiento no impli-
caba un desarrollo.

Los antecedentes son importantes
porque es el propio Dussel quien enfatiza
fuertemente la “cuestion colonial” como el
comienzo de la relaciéon de dependencia.
Dicha problemdtica es vital para el autor
como se puede observar en las LFL: “Samir
Amin ha escrito un libro que se llama “La

8. Cfr.RENE ZAVALETA MERCADO, “Lo nacional — popular en Bolivia”, en Obra completa, tomo Il (La Paz: Plural,

2013), 148.
9. DIEGO MARTIN GILLER, 0p. cit., pp. 44-45.
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acumulacion a escala mundial”. Es un gran
trabajo que muestra, desde el punto de
vista de la ciencia econémica, coOmo este
drenaje de plusvalia que viene de las colo-
nias es el origen del capital del “centro”. Se
produce en el siglo XX el pasaje del colo-
nialismo hispanico al inglés, colonialismo
que después pasard a manos de Estados
Unidos y de otros”.*® Ese origen o comien-
zo es siempre ya conflictivo.

En las LFL, Dussel al presentar el
concepto de “totalidad” ubica que su
origen es la guerra. El “descubrimiento”
de América entonces no es otra cosa que
el comienzo bélico de la dependencia de la
periferia para con el centro. Deciamos al
comienzo del texto que estas conferencias
portan la marca del presente de Dussel. Asi
como en el caso de la tortura, el filosofo va
a decir también que la totalidad se cierra
sobre si misma y obtura el encuentro cuan-
do, al descubrir el rostro del otro, lo totali-
zo en mi mundo “atravesiandolo de un tiro
y verlo caer como una piedra en el suelo”.!!

Ramiro Parodi

José Gandarilla ubica que el comien-
z0 bélico de la relacion de dependencia
en Dussel tiene un escenario de fondo que
es la discusion en torno a la modernidad:
“[...] 1a tesis nuclear de Dussel es que la
modernidad consiste en el manejo de la
centralidad del sistema, y que este proce-
so es construido no en el curso del siglo
XVII, sino en el ‘largo siglo XVI’, la Euro-
pa moderna no se erige por creatividad
autorreferente sino a un costo devastador,
fulminando los contenidos civilizatorios
de los pueblos originarios de América y
Africa (con el despiadado trabajo obligado
del indio y la imposicion de la esclavitud a
las gentes que son sustraidas de sus comu-
nidades con la trata negrera)”.'> Aquello
que Europa “descubre” no es sino aquello
que su desarrollo requiere explotar.

Permitdmonos un juego dusseliano y
sostengamos brevemente al problemitico
significante “descubrir”. Dos significados
complementarios pero distintos son posi-
bles. Uno seria “encontrar lo que estaba

10. Enrique Dussel, op. cit., p. 154.
11. Ibid, p. 93.

12. José GUADALUPE GANDARILLA SALGADO, (2020). “Presentacion”, en El primer debate filoséfico de la
modernidad, ENRIQUE DussEL, (Buenos Aires: CLACSO, 2020), 24.
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oculto” y el otro “quitar una cobertura”. El
encuentro con el otro y la posibilidad de
interrumpir el efecto totalizador implica
un doble posicionamiento critico. Por un
lado, partir del principio de que nada esta
oculto, sino que lo que hay son gramaticas
de visibilidad que determinan qué toma
forma en el espacio publico. Pero, otro
lado, la posibilidad del cara-a-cara radica
en que eso que cubria el rostro del otro y
lo dejaba sujeto a la totalidad se cae en su
reconocimiento ;Por qué entonces es tan
problematica la idea del “descubrimiento
de América”? Porque supone que un conti-
nente puede estar oculto y de ese modo
sefiala que lo Gnico que permanece visible
es lo que es visto por el centro al mismo
tiempo que reprime la existencia del
rostro de otro que habita ese lugar y, por
ende, legitima la colonizaci6on con el fin
de establecer la relaciéon de dependencia
so pretexto de incorporacion a la prome-
sa civilizatoria. Extendiendo un poco
mas el juego con las palabras que tanto se
encuentra en la obra de Dussel la distin-
cion podria recaer entre lo que la totalidad
“ve” y lo que “reconoce” como dos instan-
cias no necesariamente ligadas entre si. Se
puede ver el oro y la plata sin necesidad de
reconocer al pueblo que est4 ahi.

El comienzo colonial es importante
en el sentido de que para Dussel lo que
establece es una temporalidad de la repe-
ticion o del eterno retorno de lo mismo.
No es casual, entonces, que cada vez que
se produce una discusiéon econdémica en
América Latina con pretensiones sobera-
nas sobre el uso y la preservacién de sus
recursos naturales se vuelva a plantear en
los términos de la teoria de la dependencia.
La reemergencia de esta teoria en textos
como los de Giller o Tzeiman® (por solo
citar los casos argentinos) le dan la razon

al Dussel de 1972 en este sentido: estamos
frente a la repeticion de lo mismo ;Qué es
lo mismo? El problema de la dependencia
en América Latina. Por supuesto que se
produce bajo nuevas coordenadas coyun-
turales pero las preguntas son similares e
insisten: ;C6mo no ser un pais inicamen-
te productor de materias primas? ;Cémo
preservar la soberania sobre los recursos
naturales y los territorios? ;Co6mo produ-
cir riqueza si no tenemos el desarrollo de
las fuerzas productivas necesario? ;Cémo
hacer eso sin entrar en contradiccién con
las comunidades que habitan esos territo-
rios? ;Qué rol juega el Estado?

En este apartado buscamos enfatizar
que el pensamiento de Dussel plasmado en
las LFL encuentra una relacién fuerte con
lo que el marxismo ha denominado como
la “determinaciéon econémica”. Claramen-
te no es de forma univoca ni unidireccional
como se plasma en la metafora del edifi-
cio de la base y la superestructura. Pero si
hay un énfasis que el filosofo no pierde de
vista a pesar de que no sea su mayor inte-
rés: “La historia de Latinoamérica es una
historia de dependencia, de dominacion.
Es sabido, es evidente, pero la filosofia
nunca ha pensado, ontologica y metafisi-
camente, este hecho de la dependencia de
nuestro ser. Dependencia que no es sélo
econdmica, sino que es politica, religiosa,
cultural, antropolégica; dependencia en
todos los niveles de nuestro ser”.* Dussel
convoca a un pensamiento relacional, esta
es una leccién de su legado: no se puede
desconectar a la Filosofia de la Liberaci6on
de su determinacién econémica pero esta
es siempre ya una relaciéon compleja debi-
do a que debe lidiar tanto con su mito (el
“descubrimiento” de América y su respues-
ta desarrollista) al tiempo que restituir una
teoria pertinente para abordar la proble-

13. ANDRES TZEIMAN, La fobia al Estado en América Latina. Reflexiones tedrico-politicas sobre la dependencia y el

desarrollo (Buenos Aires: IIGG — CLACSO, 2021).

14. ENRIQUE DUSSEL, Lecciones de Filosofia de la Liberacion, op. cit., p. 118.
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matica en términos econémicos, capaz de
recoger un cumulo de contradicciones (la
teoria de la dependencia).

Quien ya habia producido un gesto
critico similar habia sido Karl Marx, en
la segunda mitad del siglo XIX, quien, en
el capitulo XXIV de El Capital, “La llama-
da acumulacién originaria”, desarrolla
una contrahistoria que permite pensar el
comienzo del capitalismo en Inglaterra
a través de dos gestos: la critica al mito
de los “sobrios ahorradores” y los “ocio-
sos perezosos”, al mismo tiempo que la
recomposicion de la complejidad histérica
de violencias que llevaron a la implemen-
tacion del modo de produccién capitalis-
ta, la propiedad privada y el trabajador
“libre”. Insistimos, no se trata de un retor-
no al determinismo econ6émico. Muy al
contrario, Dussel indica que toda teoria
que busque problematizar las relaciones
de dominacion, la insercién en el espacio
publico o las mediaciones juridicas requie-
re de la reposicion de una complejidad que
excede lo inmediato al mismo tiempo que
atafie a lo cotidiano.

Politica de la intemperie

El caricter constitutivamente bélico de la
totalidad produce una dependencia eco-
noémica entre centro y periferia, pero, a su
vez, una cotidianeidad de dominadores y
dominados. “;Por qué hay tantas guerras?
Las hay porque el hombre domina al hom-
bre y, cuando el dominado intenta decir:
‘soy otro’, lo matan. Se lo mata de muchas
maneras: o por la pedagogia que se hace
mucho mads eficaz para que el hombre
vuelva a creer que es nada; o por la repre-
sion que le quita toda posibilidad de andar
en ese camino; o, por Ultimo, simplemente,

Ramiro Parodi

porque se lo mata fisicamente”.!* El pensa-
miento dusseliano que prefigura su Filoso-
fia de la Liberacion establece el principio
de la guerra en la pedagogia, la represion y
el exterminio, como relacion constitutiva
del encuentro con el otro.

La guerra se reproduce a través de un
ejercicio de “bestializar” al otro. Dussel
remite al ejemplo argentino que extrae
de Sarmiento quien diferenciaba entre
“civilizacion y barbarie”. Al delimitar una
frontera se establecen las condiciones de
reactivacion de la guerra contra el Otro.
Dussel convive en una cotidianeidad,
como la Argentina de los afios 70, donde
comienzan a aparecer “nuevas bestias”
susceptibles de ser deshumanizadas tales
como el “enemigo interno” o el “subversi-
vo”. Ambos nombres que marcan una exte-
rioridad interna y peligrosa; es lo Otro que
habita suelo argentino.

Recordemos que en Argentina esto
llevo a otra forma de establecer el princi-
pio de la guerra: la apropiacién de bebés.
Vale el rodeo para ubicar hasta qué punto
puede suspenderse el principio de reco-
nocimiento. En una investigaciéon realiza-
da por Sabina Amantze Regueiro en la que
se muestran y analizan discursivamente un
intercambio de cartas entre apropiadores
de bebés y familias legitimas en exilio, la
autora sefiala que segun los apropiadores:

La familia “subversiva” estaba “desna-
turalizada”, ya que los/as “subversivos/
as” eran considerados “malos padres”
y “malas madres” que no cumplian con
las reglas naturales de la paternidad /
maternidad y contagiarian a sus hijos/
as. Por eso los/as nifios/as debian ser
criados por “buenos padres” para ser
“verdaderos argentinos”.1¢

15. Ibid, p. 104.

16. SABINA AMANTZE REGUEIRO, “Subversivas”: “Malas madres” y familias “desnaturalizadas”, cadernos pagu, 44

(2015), 436.
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El ejemplo que retomamos no es
inocente por varios motivos: 1) ocurre
posteriormente a la cotidianeidad en la
que escribe Dussel sus LFL; 2) implica la
reactivacion del principio de la guerra; 3)
la dictadura civico militar de 1976-1983 es
un momento constitutivo de reestructura-
cion de la economia Argentina en donde
se desplaza el proyecto de sustitucion de
importaciones por el de desarrollo del
capital financiero.'”

El principio del reconocimiento es el
que obtura la reproducciéon de la guerra
por otros medios. Dussel propone una
practica de la escucha como principio de
un pensamiento no totalizador: “La prime-
ra tarea del filosofo es destruir las filoso-
fias preexistentes, para poder quedar en
el silencio, silencio que le permitird estar
en condiciones de escuchar la voz del Otro
que irrumpe desde la exterioridad”.'® El
modo en el que Dussel presenta las tesis
de Emmanuel Lévinas sefiala que estas
pueden ser pensadas como una critica a
la guerra®. Opone a la “légica de la totali-
dad” que es “asesina e inmoral”* la expe-
riencia cara-a-cara que posteriormente
llamar3d la “logica de la alteridad” que parte
del dgape en tanto forma del amor abierta
al encuentro con el Otro. Se trata de una

teoria de las pasiones humanas que busca
curvar el baston para el lado contrario al
que lo hizo laldgica o el discurso de la tota-
lidad. Este se ha constituido bélicamente a
través de una operacion de naturalizacion
de su sentido, su proyecto y su fundamen-
to. Segin Dussel esta logica dice que “ser
virtuoso es actuar segun la naturaleza”.!
El filosofo pone en cuestion el caricter
conflictivo de esa “naturaleza” primera.

Si recordamos el ejemplo que trajimos
parrafos mas arriba de la investigacion de
Amantze Regueiro, el significante que los
apropiadores utilizaban para defender su
derecho a mantenerse la paternidad del
nifio secuestrado durante la dltima dicta-
dura fue precisamente “desnaturalizar”.
Siguiendo a Dussel podemos afirmar que
alli donde aparece un argumento a favor
del “retorno al estado de naturaleza” lo
que estd sucediendo es una operacion de
“bestializacion” del Otro y, por ende, una
justificacion de la guerra. Esta afirmacion
en las LFL condensa esta cuestion:

Es asi como, de pronto, la ontologia se
mancha de sangre [...]. Significa que
ahora estd comenzando a encubrir
todo lo que sea el mundo. Tapa el senti-
do real del mundo y a la vez, niega el

17.MARIA SEOANE, Argentina. El siglo del progreso y la oscuridad (1900-2003) (Buenos Aires, Critica, 2004).

18. ENRIQUE DuUSSEL, Lecciones de Filosofia de la Liberacion, op. cit., p. 182.

19. Claro que la repercusion de la obra de Lévinas en el pensamiento de Dussel no se agota ahi. En un ensayo
que Jacques Derrida le dedica a Lévinas sefala tres puntos que podrian tranquilamente inscribirse en las tesis
dusselianas de la Filosofia de la Liberacion. Dice Derrida que el pensamiento de Lévinas: 1) “nos aboca a la
dislocacion del logos griego; a la dislocacion de nuestra identidad, y quizas a de la identidad en general; nos
aboca a abandonar el lugar griego, y quizas el lugar en general, hacia lo que no es ya siquiera una fuente ni
un lugar; [...] 2) no obstante, definirse en su posibilidad primera como metafisica. Metafisica que Lévinas
quiere liberar de su subordinacion, y cuyo concepto quiere restaurar contra la totalidad de la tradicion salida
de Aristoteles; [...] 3) apela a la relacidn ética que podria, y solo ella, abrir el espacio de la trascendencia
y liberar la metafisica”. Véase: JACQUES DERRIDA, “Violencia y metafisica (Ensayo sobre el pensamiento de
Emmanuel Lévinas)” en La escritura y la diferencia (Barcelona: Anthropos, Coleccién Pensamiento critico/
Pensamiento utdpico 38, 2012), 112. La critica a pensar que en Grecia comienza la filosofia (claramente
esbozada posteriormente en su obra Filosofias del Sur (2015), donde ubica la confusién o mito sobre el
origen de la filosoffa en Europa, que pudo haber comenzado por Grecia, y en el mundo, cuyas fuentes son
diversas), la intencion por sostener una metafisica no totalizante o totalitaria, y la insistencia por repensar
una relacion ética son principios que tras una lectura atenta uno puede encontrar en las LFL.

20. Enrique Dussel, op. cit., p. 101.

21. Ibid, p. 102.
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mundo del Otro. Es decir: una peque-
fia porcion de los mundos posibles se
arroga el derecho de ser “el mundo”.?

Nos permitimos interpretar al autor
y sefiar que donde dice “de pronto” estd
apuntando a la temporalidad del retorno, de
la repeticion de la l6gica de la totalidad. “De
pronto” no es un origen o pecado origina-
rio sino un proceso cotidiano de reproduc-
cion de distintas formas del discurso de la
totalidad a través del odio, la envidia y, por
ende, el establecimiento del principio de la
guerra: la negacion del Otro.

En las LFL se puede ver claramente el
desvio que Dussel intenta producir sobre
la tesis de que la filosofia tiene su origen
en Grecia tal como presentamos en la nota
2 de este escrito bajo una pretension poli-
tica. Es decir, Dussel no produce este gesto
con un fin (meramente) ilustrado, sino
porque en el fondo de esta controversia se
encuentra una salida politica a problemas
de su presente. Para introducir la l6gica de
la alteridad recure al c6digo de Hamurabi
y sus tres figuras de la alteridad: la viuda,
el huérfano y el pobre. Dussel ubica a
estos como tres arquetipos de la alteridad;
representaciones del Otro que se encuen-
tran en la intemperie, por fuera de la totali-
dad. Para la logica de la alteridad estas tres
exterioridades deben ser reconocidas y
amadas. La filosofia aristotélica no permi-
te sostener esta logica debido a que, como
sefiala Dussel, “en la Etica a Nicomaco; él
dijo, mas bien, que ‘el amor es de los igua-
les a los iguales’. La légica de la alteridad
dusseliana implica “amar al que es despre-
ciable”.® Se trata entonces de un recono-
cimiento que desborda el plano juridico y
toca el orden de las pasiones.

Ramiro Parodi

El pensamiento de Dussel que se confi-
gura en las LFL se presenta como un huma-
nismo critico capaz de problematizar el
odio y el amor, la totalidad y su frontera,
la negacion y el reconocimiento. Dussel
extiende la l6gica de la alteridad ya no al
cara-a-cara entre hombres sino a lo que
podriamos denominar como el “continen-
te-a-continente”: “América Latina esti a
la intemperie y nunca ha sido pensada. La
filosofia de la liberacion seria asi la auténti-
ca “filosofia de la miseria”, 1a que tiene por
tema al pobre, al oprimido, al no -ser mds
alla de “lo mismo”.>* En la serie arquetipica
de la viuda, el huérfano y el pobre ingresa
también “América Latina”, emergen como
exterioridades a la intemperie en busca de
reconocimiento no alienante.

Sobre el final de la lecciéon II Dussel
deja un rasgo del filésofo de la alteridad
“el que no renuncia a la cotidianidad no
puede ser filosofo”.% Es claro lo que ahi se
refiere: la reproduccion de lo mismo y la
negacion del Otro. Sin embargo, su propio
pensamiento muestra que la cotidianeidad
puede volverse el objeto de 1a filosofia de la
liberacién porque, tal como vimos al prin-
cipio del texto “lo Gnico que merece ser
pensado es la cotidianeidad” pero ahora
como conjunto de practicas que reprodu-
cen la totalidad. Las grietas a la totalidad
las produce la escucha como practica poli-
tico-filosofica. De ahi que para Dussel el
pueblo, en tanto sujeto politico, sea el Otro
proveedor de mitos y simbolos. Es eso lo
que el método ana-léctico de este huma-
nismo critico busca escuchar:

Al método meta-fisico lo llamaré “ana-
léctico” y es distinto del método “dia-
léctico”. Este ultimo va de un horizonte

22. Ibid, p. 103.
23. Ibid, p. 105.
24. Ibid, p. 108.
25. Ibid.
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a otro hasta llegar al primero donde
esclarece su pensar; dialéctico es un
“a-través-de”. En cambio, analéctico
quiere significar que el logos “viene de
mas-alld”; es decir, que hay un primer
momento en el que surge una pala-
bra interpelante, mds alld del mundo,
que es el punto de apoyo del método
dialéctico porque pasa del orden anti-
guo al orden nuevo. Ese movimiento
de un orden a otro es dialéctico, pero
es el Otro como oprimido el punto de
partida.?¢

Dussel muestra de este modo la conti-
nuidad y la ruptura con el pensamiento
europeo. Propone una dialéctica erosiona-
da desde el comienzo por la irrupcion del
Otro que denomina “ana-léctica”. Avanza
dialécticamente, a través de la contradic-
cion como relacién primordial, tiene un
telos que es “el dia lejano en que pueda
vivir con el Otro y pensar su palabra”’
pero su comienzo es siempre ya la alteri-

dad. Por lo tanto, se desplaza lo cotidiano
que reproduce la totalidad y se incorpora
lo cotidianamente subsumido al principio
de la guerra.

Una leccion abierta

Comenzamos este texto enfatizando las
marcas del presente (torturas, exilios,
atentados, asesinatos) que acechan Ila
exposicion de las LFL. Con ello quisimos
destacar el complemento politico que sos-
tiene la filosofia dusseliana que recupera
la tesis XI de Marx sobre Feuerbach: “Los
filosofos se han limitado a interpretar el
mundo de distintitos modos; de lo que
se trata es de transformarlo”. Lejos de un
llamado a la eliminacién del estudio, la
rigurosidad teérica o la formulacion de
objetos del pensamiento, la tesis ubica el
rol del filosofo en relaciéon a su presente:
escuchar, interpretar, criticar. La distin-
cion entre filosofia y politica marca la
necesidad de distinguir estos dos 6rdenes

26. Ibid, p. 179.
27. Ibid.
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del pensamiento, sosteniendo su relacion,
pero también su independencia:

Adviertan que la filosofia no es poli-
tica, pero tiene funciéon politica. El
politico es el que en la liberacién va a
tomar el poder; el que va a organizar
el nuevo orden politico. En tanto que
el filésofo se queda “en la calle”, a la
intemperie, en la exterioridad, porque
aun ante el nuevo orden posible tendra
que volverse para lanzar la critica libe-
radora contra el sistema. Sin embargo,
una es la cuestion politica, el ejercicio
del poder, y otra la funcién critico-
liberadora del pensar filosofico; una es
la politica y otro el magisterio.?®

Dijimos que el pensamiento de Dussel
que se prefigura en las LFL se presenta
como un humanismo critico que también
podriamos describir como “comple-
jo”. Eso implica que el centro que orga-
niza su propuesta no es meramente el
Hombre como principio ordenador sino
un conjunto de relaciones que, sin olvi-
dar el cara-a-cara, trabajan en reponer
las determinaciones econd6micas, como
la dependencia entre centro y periferia,
que estructuralmente sobredeterminan la
conformacion de ese tal Hombre. Para este
humanismo complejo y critico lo cotidiano
se vuelve objeto y de ese modo produce un
gesto politico que retomando la relaciéon
entre economia y filosofia busca interve-
nir y transformar su presente. Escuchar al
pueblo, saber callar, denunciar los dramas
e, incluso, la aceptacion de un destino ines-
perado como la muerte o el exilio, confor-
man la relacion entre filosofia, economia y
politica en las LFL.

Ramiro Parodi

Para cerrar, nos gustaria dejar plantea-
das dos cuestiones de distinto orden. La
primera es una controversia en torno al
humanismo por intermedio de un contra-
punto con otro pensador argentino, Hora-
cio Gonzdlez, quien en sus ultimos afios de
vida se dedic6 a pensar en un nuevo huma-
nismo. Gonzdlez nos recuerda que “no
hay humanismo sin reconocimiento, en
su principio, de sus fuentes rencorosas”.?
El modo en el que aparece el Otro en las
LFL, por momentos, pareceria reconstituir
entidades puras ficilmente de ser amadas,
la pregunta que queda abierta es, si no es
posible una politica del reconocimien-
to ain bajo condiciones de odio. Recupe-
rando el espiritu dusseliano creemos que
esta es una pregunta para nuestro presente
debido a que, como sefala Gonzilez, exis-
te una relaciéon entre “hombre y mundo,
odio y tekné”.** Es necesario, en este senti-
do repensar la reproduccion del odio y
la negacion del otro bajo un nuevo espa-
cio publico (sun espacio publico digital?)
cuyas gramiticas de visibilidad, relaciones
de propiedad y circulacion de la informa-
cion son distintas al contexto en el que
Dussel presento las LFL.

La segunda cuestion con la que conclui-
mos este articulo implica reforzar aque-
llo presentado en la introducciéon cuando
sefialamos que una hipotesis subyacente
de este escrito apunta a destacar el pensa-
miento dusseliano por pensar una comple-
jidad de instancias como la econdmica, la
filosofica y 1a politica frente a una tenden-
cia en el pensamiento critico que se inau-
guraria en Argentina luego del retorno
democritico a producir una impugnacién
al pensamiento marxista. Es posible de
observar esta cuestion en revistas como El

28. Ibid, p. 182.

29. HorRACI0 GONZALEZ, Humanismo, impugnacién y resistencia. Cuadernos olvidados en viejos pupitres (Buenos

Aires: Colihue, 2021), 79.
30. Ibid, p. 82.

PIPZdS Revista semestral - Nueva Epoca « volumen XIV, ntim. 37, diciembre 2023
p



Una leccion de Enrique Dussel: la relacion entre economia, politica y filosofia

Portefio, Punto de Vista o Crisis que, bajo
argumentos disimiles como la critica a la
determinacién econ6mica, la falta de una
teoria de la ideologia, el eurocentrismo, las
derivas autoritarias, o una errénea presu-
posicién sobre el sujeto politico, han tendi-
do a deshacerse del marxismo y con ello
a fragmentar los anilisis produciendo una

especializacion en esferas (la sociologia,
la teoria politica, la historia conceptual,
la filosofia politica) que tendieron a aban-
donar el gesto de recomposiciéon de una
complejidad que exige pensar en 6rdenes
distintos pero relacionados tal como ya
lo propuso Dussel en 1972, hace mas de
medio siglo.
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Resumen: En la historia de las ideas politicas mexicanas del siglo XX,
el escritor José Revueltas (1914-1976) es quien mejor representa las
funciones intelectuales de la probidad, la independencia, la disciplina y
el compromiso politico. Fue un militante de izquierda radical, con una
concepcidn partisana de la politica, pero con un pensamiento que se
colocé por encima de la filiacion y dependencia a ciertos cenaculos cul-
turales o politicos. Este articulo se propone ir al encuentro de algunas
de las ideas politicas del escritor, especialmente las que desarrolla en su
Meéxico: una democracia bdrbara, asi como en diversos textos politicos
hasta llegar a México 68: juventud y revolucién. El objetivo es subrayar la
importancia que ha tenido este tipo de intelectual es la dinamizacion de
un pensamiento que otorga originalidad y autonomia al desarrollo de las

ideas politicas mexicanas.

Palabras clave: José Revueltas, autoritarismo mexicano, redencion,

democracia, movimiento estudiantil.

Introduccion

La relacion entre intelectuales y poder
es uno de los topicos que mas llaman la
atencion del desarrollo cultural del autori-
tarismo mexicano a lo largo del siglo XX.
La mayoria de los intelectuales mexicanos
de renombre se formaron en las institucio-
nes culturales del régimen politico priista,
incluso muchos trabajarian para él. En
México, cuando se habla de intelectuales y
poder, no se puede eludir el debate sobre
la cercania y, al mismo tiempo, la critica
con el poder politico en turno. Este rasgo
dual, que opera como momento fundacio-
nal, tuvo sus excepciones, ya que también
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contamos con varias figuras que no su-
cumbieron a las delicias del poder politico.
Este es el caso del escritor y pensador José
Revueltas (1914-1976), que quiza sea una
de las figuras mas paradigmiticas dentro
de la historia intelectual mexicana del siglo
pasado, sobre todo por su competencia
intelectual en condiciones materiales difi-
ciles, y por su aguda critica al autoritaris-
mo, donde también debemos incluir a sus
instituciones culturales

En este articulo me propongo discutir
varias de sus ideas de José Revueltas conte-
nidas en algunos de sus textos politicos,
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principalmente en su ensayo México: una
democracia barbara, publicado en 1958, asi
como en otros trabajos, evitando ante todo
las minucias del erudito que visita la obra
de un autor y pasa revista hasta al color de
la tinta con la que escribié. La intencion es
ofrecer un panorama general sobre el auto-
ritarismo mexicano en la segunda mitad
del siglo XX a través de una de las mejores
plumas con las que cuenta el pensamien-
to politico mexicano, y mucho mais alla de
todo lo que ya se ha escrito desde la cien-
cia politica sobre el sistema politico mexi-
cano. En este sentido, la de Revueltas es
una pluma que por momentos puede ser
excepcional, pues siempre estuvo vincu-
lada con las cuestiones coyunturales que
atafien a la politica mexicana. A pesar del
aire de abierta “inactualidad” que se respi-
ra en sus trabajos, quizd esa inactualidad
sea parte de su vigencia y necesaria lectura
o relectura, segun sea el caso.

Un proletario del pensamiento

En la historia de la literatura, pero
también en la de las ideas politicas mexi-
canas del siglo XX, José Revueltas es
uno de los personajes que mejor expresa
las funciones intelectuales clasicas de la

probidad, la independencia y la disciplina
creativa. Su propio apellido no deja lugar
a dudas, ya que, en realidad, define abier-
tamente su vocacion de pensador de las
“revueltas”. Es un escritor comprometido
que en una mezcla de literatura, cruda y
sin concesiones, con un ensayo, penetran-
te y provocador, hacen de la escritura de la
politica un 4mbito donde lanza una y otra
vez sus dardos en la busqueda de compren-
der el universo nacional de lo politico que
se le presentaba en su época, desde muy
temprana edad: la inclusiéon excluyente de
las masas de campesinos, y de las clases
sin poder en los primeros decenios del
México posrevolucionario; la ausencia de
democracia en el sistema politico del pais,
la politica del palimpsesto que identifi-
ca, entre otros, con la figura del presiden-
te Luis Echeverria, quién desarroll6 una
animaversion brutal en contra del escri-
tor; el sufrimiento; la revelacién vincula-
da a las convicciones revolucionarias de
su tiempo, sobre todo a favor y en contra
del comunismo y de la Revolucién mexica-
na; y las causas especificas donde partici-
po, desde una huelga obrera local hasta el
movimiento estudiantil del 68.
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Su obra y personalidad estdn colo-
cadas como uno de los momentos mas
altos de la literatura y el pensamiento de
izquierda en el pais a lo largo del siglo
XX. De hecho, con su muerte en 1976, se
cierra un ciclo histérico del desarrollo de
la izquierda mexicana, y que serd sucedi-
do por una izquierda que abreva directa-
mente del movimiento estudiantil del 68,
cuyos ecos llegan a nuestros dias. De cual-
quier modo, “sus preocupaciones y atisbos
son una referencia obligada para la izquier-
da, pues la corta e intensa vida de José
Revueltas resumen la historia del comunis-
mo mexicano”.! Para Roger Bartra, si uno
quiere comprender el recorrido intelectual
de la izquierda mexicana durante el siglo
XX, es necesario recuperar la vida y obra
de las dos principales figuras intelectuales
que produjo: Vicente Lombardo Toleda-
no y José Revueltas. El primero, muestra
la parabola de moverse de la izquierda
socialista al oficialismo, y el segundo, del
comunismo a la izquierda criticaa él y a su
verticalidad innegociable.?

Nacido el mismo afio que Octavio
Paz, quien afirmé que Revueltas “es uno
de los mejores escritores de mi genera-
cion y uno de los hombres mas puros de
México”,® estamos frente a una figura que
milité en la izquierda radical,* con una
abierta y convencida concepcion partisa-
na de la politica, aunque siempre se situd
por encima de la afiliacién y la dependen-
cia a determinados circulos culturales o
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politicos. Un personaje que viene de una
familia que quizd sea un caso dnico de
talento intelectual inédito en el panorama
mexicano de todo el siglo XX: una familia
de comerciantes, oriunda del municipio
de Santiago Papasquiaro, Durango, aleja-
da del centro del pais aunque migrada a
la Ciudad de México, muestra la poten-
cia creadora de la conversidon cultural y la
expansion individual a través del trabajo
intelectual: Rosaura Revueltas, actriz de
fama internacional, Silvestre Revueltas,
el musico atormentado, Fermin Revuel-
tas, el muralista, Consuelo, la paisajista,
y José, el escritor militante.® En suma,
para ellos “el arte no es un entreteni-
miento ni una pose, sino la mas seria de
las actividades”.

Ademads, fue un intelectual persegui-
do desde su juventud, marcado “por recu-
rrentes ‘temporadas en el infierno’ del
autoritarismo postrevolucionario mexi-
cano”.” Pasa varias temporadas en carcel,
la primera en 1929, cuando contaba con
15 anos, acusado de “rebelidn, sedicién
y motin”, a causa de haber puesto “afue-
ra de la catedral metropolitana la bandera
roja del comunismo en el decimo segun-
do aniversario de la Revolucion de Octu-
bre”.® La tltima, después del movimiento
estudiantil del 68, al ser sennalado como el
autor intelectual del mismo. De hecho, su
vida estd marcada, por decisi6én propia,
por el signo del desacuerdo, lo que lo
llevara a ser una figura perseguida.’
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Al respecto, vale la pena citar su novela
corta El Apando,*® que tiempo después sera
llevada al cine por Felipe Cazals en 1976,
donde Revueltas describe agudamente el
pequefio gran universo concentracionario
de la carcel de Lecumberri, en la Ciudad de
México, donde estuvo preso, acusado del
delito de disolucién social. Ir6nicamen-
te, esa carcel es hoy la sede del Archivo
General de la Nacion, confirmando el peso
que juega la violencia en la imposicion de
la historia mexicana. En esta breve obra,
Revueltas recrea la violencia del cuar-
to de castigo, sin ventanas, que hacen de
la tortura, la crueldad, el aislamiento y la
despersonalizacion, un modo de amenaza
para todos aquellos que disienten incluso
dentro de la céarcel, que se vuelve el espa-
cio de una “gigantesca derrota de la liber-
tad”.!! De esta obra se puede desprender
que la intensidad del castigo carcelario no
es menor ni mucho menos atroz que los
castigos que se vivieron bajo los diversos
autoritarismos extremos, por ejemplo, en
Sudamérica con el ascenso de las dictadu-
ras. El problema con México es que aquello
que tuvimos histéricamente como autori-
tarismo “institucionalizado” pareciera que
nos desembaraza por completo para colo-
carlo, en varias de sus fases mas intensas
en el uso sistematico de la violencia, como
una experiencia cotidiana erigida como un
“micrototalitarismo”, que luego se vuel-
ve preponderante en los afios setenta, con
la persecusiéon de los disidentes politicos
a través de la Direccion Federal de Segu-
ridad (en particular, los integrantes de
grupos guerrilleros)."?

Para usar una férmula de los intelec-
tuales que fundaron el movimiento de los
narodniki (populistas) en Rusia en el siglo
XIX, José Revueltas podria ser definido
tentativamente como un “proletario del
pensamiento”.!® En este sentido, su figura
es andloga a la de ese otro gran intelec-
tual disidente, de origen belga y persegui-
do por Stalin, Victor Serge, un libertario
que muri6é en México en 1947. El hecho
de que graviten en el universo comunis-
ta no los descalifica como pensadores
y mucho menos como pensadores de la
libertad. Revolucionarios, en efecto, pero
donde aquella, en el caso de Revueltas,
se presenta como “revelacién”, es decir,
como kairds,"* no como fuga “redentora”.
Y no es una concepcion exclusivamen-
te marcada por el horizonte de la Revo-
lucién mexicana, sino también por la
conviccidn ética y politica de que la revo-
lucién puede abrir un horizonte de posi-
bilidad mas digno y humano, cultivando
“una esperanza en lo posible”.'®

;Coémo comprender esto sin caer en
las descalificaciones prejuiciadas o en la
hagiografia por su militancia comunista y
por su forma-de-vida? Por ejemplo, a pesar
del reconocimiento y admiraciéon que Paz
tenia sobre él, sus epigonos y, en general,
los ceniculos intelectuales liberales de
nuestro pais, han ninguneado su valor inte-
lectual, colocandolo —es lo que sostiene el
critico literario Christopher Dominguez
Michael— como un escritor determinado
por un “cristianismo popular y guerrero”,
asi como por la mitificacion del univer-
so impio del proletariado autoctono, y

10. Jost REVUELTAS, El apando, en JosE REVUELTAS, Obra reunida, vol. 3 (Ciudad de México: ERA-Conaculta,

2014), 11-46.
11. Ibid, p. 45.

12. Sobre el mismo componente concentracionario de la carcel de Lecumberri, vid. SALvADOR CASTANEDA, Diario
Bastardo (Diario desde la cdrcel) (Ciudad de México: Gobierno del Estado de Coahuila, 2004).

13. Vid. FRANCO VENTURI, Il populismo ruso (Turin: Einaudi, 1972).

14. CARLOS FUENTES, A viva voz. Conferencias culturales (Ciudad de México: Alfaguara, 2019), 83.

15. CRuz REVUELTAS, “Prélogo”, op. cit., 21.
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del comunismo como proyecto imposi-
ble, para rematar diciendo que la obra del
duranguense es un claro ejemplo del “pate-
tismo de la desesperanza”,’ que encarna
“una de las leyendas mas ricas de la lite-
ratura cristiana en México”.'” Me parece
que es una aproximacion imprecisa. Sobre
todo, la impresion que queda es que los
escritores liberales mexicanos de nuestra
época no saben qué hacer con un escritor
herético, en efecto, comunista, pero hete-
rodoxo y libertario —fue expulsado en dos
ocasiones del Partido Comunista Mexica-
no (PCM)—, y que, ademas, se negd toda
su vida a ser encapsulado por las institu-
ciones culturales del Estado mexicano,
una forma aceptada y constante de abso-
lutismo intelectual, donde curiosamente
Dominguez Michael se pasea hoy como
digno exponente de esa cultura clasista,
carente de originalidad, tremendamen-
te repetitiva, y con poco conocimiento de
las causas por las cuales se batioé Revueltas,
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incluyendo todas sus contradicciones. En
una entrevista reciente que sostuve con el
nieto del escritor, sentencia, hablando de
Revueltas y Paz, lo siguiente: “mi abuelo
fue un disidente sincero y Paz una suerte
de fino oportunista”.!®

En el mejor de los casos, José Revuel-
tas es un intelectual adherido a “esa forma
de religiosidad laica que tan bien caracte-
riz6 al intelectual del siglo XX [porque]
es un cristiano materialista que no cree en
Dios ni en una reconciliacién altima, ni en
la redencion tras el sacrificio”."” Pensador
radical, Revueltas es una mezcla el “pesi-
mismo de la inteligencia con el optimis-
mo de la voluntad y de la vida”,*° rasgo que
comparte con otros grandes intelectuales
del siglo XX en las dos orillas del atlantico,
de Aleksandr Solzhenitsyn a Milan Kunde-
ra, de Albert Camus a Pier Paolo Passolini,
etcétera. En su obra, por ejemplo, Dios en la
tierra, el epigrafe de Dostoievski con el que
abre no deja lugar a dudas: “...y, sin embar-

16. CHRISTOPHER DOMINGUEZ MICHAEL, Diccionario critico de la literatura mexicana (1995-2005) (Ciudad de

México: FCE, 2007), 420.
17. Ibid, p. 422.

18. Entrevista con Juan Cristobal Cruz Revueltas, Ciudad de México, 10 de mayo de 2023.
19. JUAN CRISTOBAL CRUZ REVUELTAS, “Prdlogo”, op. cit., pp. 15-16.

20. Ibid, p. 19.
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go, estoy seguro de que el hombre nunca
renunciara al verdadero sufrimiento; es
decir, a la destruccién y al caos”.*! Aqui, no
hay atisbos de una solucién de continuidad
para el problema del sufrimiento, consta-
tando la imposibilidad de que el hombre se
reconcilie consigo mismo y con el mundo.
Aminorar o comprender el sufrimiento
humano, he aqui el problema que, entre
muchos otros, ya habia puesto en la mesa
André Malraux en 1933 en su novela La
condicién humana, indicando la “condicién
tragica” de la existencia en el famoso didlo-
go entre Smithson y Chen: “;Qué fe politi-
ca acabara con el sufrimiento del mundo?,
pregunta el pastor, a lo que Chen revira:
“Prefiero disminuirlo a buscarle explica-
cion”.2 Es decir, es imposible salir de la
oscilacién entre “el rostro demoniaco del
poder y el rostro sacralizado del empefio”
que definieron la aventura de lo politico en
el siglo XX.%

En este sentido, son tres las direc-
ciones en las que se podria colocar el
pensamiento de Revueltas: “el mito de la
Revolucion mexicana, el ‘oportunismo’
de Lombardo [y de la conviccion de que
solo dentro del régimen postrevolucio-
nario era posible el cambio en direccién
socialista] y la ‘inexistencia historica’ del
PCM [conviccion que lo llevé a que fuera
expulsado en dos ocasiones del partido]”,
que lo conducirdn en la parte final de su
vida a “postular una ‘democracia cognos-
citiva’ que revolucionara las consciencias”
a través del movimiento estudiantil del
68.2* A mas de cincuenta anos de distancia,
llama Ia atencion que esta postura politi-

ca sea recuperada por el actual presidente
mexicano, Andrés Manuel Lopez Obrador,
al estar convencido de que es necesaria
una “revolucién de las consciencias” en el
México actual.?

México, pais de pasados que no pasan

En México, la escritura de la politica esta
supeditada a una constante reescritura de
sus huellas histéricas, por ello, la mayor
parte del tiempo la memoria histérica
deviene conmemoracién, supresion de
pasados no considerados y tragedias. Os-
cilamos entre una concepcion del tiempo
como eterno retorno, que ya Octavio Paz
habia expuesto en 1970 con claridad en
aras de comprender la matanza de estu-
diante en Tlatelolco en 1968, a la yuxta-
posicion de los tiempos, como lo presenta
el escritor Carlos Fuentes en su ensayo
Tiempo mexicano, publicado un afio des-
pués del ensayo de Paz.

Para Octavio Paz, el tiempo es un eter-
no retorno, que opera como “esos neuroti-
cos que al enfrentarse a situaciones nuevas
y dificiles retroceden, pasan del miedo
a la colera, comenten acciones insensa-
tas y asi regresan a conductas instintivas,
infantiles o animales, el gobierno regre-
s6 a periodos anteriores de la historia de
México: agresion es sin6onimo de regre-
sion. Fue una repeticion instintiva que
asumi6 la forma de un ritual de expiacion;
las correspondencias con el pasado mexi-
cano, especialmente con el mundo azteca,
son fascinantes, sobrecogedoras y repe-
lentes. La matanza de Tlatelolco nos reve-

21. JosE REVUELTAS, Dios en la tierra, en JoSE REVUELTAS, Obra reunida, vol. 3 (Ciudad de México: ERA-Conaculta,

2014), 49.

22. ANDRE MALRAUX, La condicién humana (Barcelona: Sudamericana, 1999), 149.

23. MaRIO TRONTI, “Salir del siglo XX”, Metapolitica, nim. 76, enero-marzo (2012), 18.

24. CARLOS ILLADES, El marxismo en México, op. cit., p. 90.

25. Discurso del presidente Andrés Manuel Lopez Obrador en el Cuarto Informe de Gobierno, 1 de septiembre de
2022. Disponible en: https://lopezobrador.org.mx,/2022,/09 /01 /discurso-del-presidente-andres-manuel-

lopez-obrador-en-el-cuarto-informe-de-gobierno/
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la que un pasado que creifamos enterrado
estd vivo e irrumpe entre nosotros”.?® Por
su parte, para Fuentes el tiempo en Méxi-
co es yuxtaposicion infinita, ya que “La
coexistencia de todos lo niveles historicos
en México es sOlo signo externo de una
decision subconsciente de esta tierra y de
esta gente: todo tiempo debe ser mante-
nido. ;Por qué? Porque ningln tiempo
mexicano se ha cumplido ain. Porque la
historia de México es una serie de ‘Edenes
subvertidos’ a los que, como Ramén Lopez
Velarde, quisiéramos a un tiempo regresar
y olvidar”.?

En este orden de ideas, la cuestion de
la incongruencia del nacionalismo revo-
lucionario en relaciéon a las victimas que
produce y que necesita para legitimarse,
serd un tépico central en Revueltas. Sobre
todo, cuando hace suya la discusiéon sobre
lo irreductible de esa otredad que produce
la Revolucién mexicana, que deviene una
continua interrogacién en torno a la opera-
cion de incorporar a los olvidados, que son
hijos legitimos de la Revolucidn. Por ello, el
caricter de revelacion de la Revolucién es
el de ir en contra ella y contra sus engafos
orquestados por la clase politica que esta-
bleci6 los parametros de la ideologia y la
practica del nacionalismo revolucionario.
En este sentido, en México, una democracia
bdrbara, Revueltas sostiene que “el papel
que desempena la ideologia dentro del
complejo del poder, pues es precisamente
en las ‘regiones nebulosas’ de lo ideologi-
co y de las ideologias, donde se agazapa y
disimula la manipulacién real que consti-
tuye una de las bases primordiales en que
se sustenta el sistema de dominio al cual se
encuentra enajenada la sociedad mexica-
na en su conjunto”.?® En este sentido, cabe
agregar que siendo él un pensador adscri-
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to al marco del marxismo de la época,
trabajard mucho sobre el concepto de alie-
naciéon que implica una reificacion de lo
politico, como lo muestra en sus objecio-
nes a la ideologia de la Revolucién mexi-
cana. Y es aqui donde entra precisamente
la idea de revelacion tragica de Revueltas,
ya que la falta de una solucioén de continui-
dad es la que debe permitir la concrecién
de un proyecto no petrificado de la Revo-
lucion mexicana, a condicién de romper
esa herencia nacionalista oficializada en
las formas de escritura de la “gran” histo-
ria mexicana. Por ello, este autor observara
tiempo después en el movimiento del 68,y
antes en la practica obrera autbnoma, una
posibilidad de abrir una brecha entre ese
pasado y el tiempo presente.

México: una democracia
scuanto hemos cambiado?

barbara,

En México: una democracia bdrbara, Re-
vueltas emprende una fenomenologia del
autoritarismo mexicano en el contexto
de las elecciones presidenciales de 1958,
coyuntura donde Adolfo Lopez Mateos se
encumbrard como presidente mexicano.
Subraya el rol que debe jugar la oposicion
partidista frente al Partido Revolucionario
Institucional (PRI), tanto de derecha, a la
que no ve mucho futuro, sobre todo en el
Partido Accién Nacional (PAN), como a la
izquierda, donde distingue dos vertientes:
la “izquierda oportunista” encabezada por
Lombardo Toledano a través del Partido
Popular (PP) , y la “izquierda revolucio-
naria”, que abreva de las luchas sociales, y
menos del PCM, del que dice, en realidad,
no existe como fuerza politica partidista,
antes bien, como una mera cultura. En ese
momento, el papel de 1a oposicién politica

26. Paz, Postdata, op. cit., p. 259.

27. CARLOS FUENTES, Tiempo mexicano (Ciudad de México: Joaquin Mortiz, 1971), 10.
28. JosE REVUELTAS, México: una democracia bdrbara, en José REVUELTAS, Obra politica, vol. 2 (Ciudad de México:

ERA, 2020), 19.
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estd supeditado a dos puntos especificos:
hacer suya el reclamo de garantizar elec-
ciones limpias y libres, y la cancelacion del
fenémeno del tapadismo. El nombre de su
libro lo toma en préstamo de la créonica del
periodista norteamericano, John Kenneth
Turner, México Bdrbaro,”” que es un au-
téntico cuadro socioldgico de la cuestion
social previo al estallido de la Revoluciéon
mexicana.*®

En su ensayo, Revueltas lleva su criti-
ca a tres ambitos politicos: el de la ambi-
giiedad “ontologica” de la practica politica
mexicana, expresada en la forma del “tapa-
do”, el problema democratico en el contex-
to de la sucesion presidencial de 1958, y
el de la politica “ilusoria”. El escritor dice
que la ambigiiedad constitutiva de la poli-
tica mexicana no puede ser identificada
solo como un rasgo caracteristico de la
clase dirigente, es un elemento inheren-
te de la identidad mexicana, una suerte
de weltanschauung. Con ello, el autor se
mete de lleno al problema de la cuestion
mexicana, asi como del nacionalismo y de
la identidad nacional, al indicar su esen-
cializacién politica en una retérica que
grita democracia y hace justo lo contra-
rio.’! En esta revision, encontramos pagi-
nas de una excelente manofactura teorica,
no solo coyuntural, en las que, por ejem-
plo, la ideologia se presenta en su acepcién
“fuerte” de ser un instrumento que invier-
te la realidad: la democracia en México,
dice Revueltas, esta contenida en el texto
constitucional de 1917, pero en los hechos
siempre se va en una direccion contraria.

Es por ello, que el Estado posrevoluciona-
rio se ha convertido en una enorme maqui-
naria total y totalizadora desde el punto de
vista ideologico.??

Sugiere que esa ambigiiedad es el
caricter contradictorio y cinico del palim-
sesto en la politica mexicana, un fenémeno
que cobra vida en el llamado tapadismo, en
la medida en que es una expresion comple-
tamente ajena a la democracia, donde las
elecciones dejan de ser el umbral de entra-
da al juego democritico, y se vuelven
simple rutina de la reproduccién autori-
taria. Es, a decir del escritor, “una varian-
te de 1a no reelecci6on”.®* Con relacion a lo
que entiende por el palimpsesto, lineas
mas adelante escribe: “la democracia ideal,
puramente invocativa, [es como] el traje
de etiqueta con que se viste al chimpancé
para su grotesca actuacién en el circo de la
politica mexicana”.?*

;Qué es el tapadismo? Es el juego espe-
cular sobre quién sera el siguiente candi-
dato presidencial, haciendo uso de un
mecanismo de disimulacién donde, como
es sabido, lo que no es, deviene verdadero,
sin que medie un reconocimiento y mucho
menos una participacion de las mayorias
o por lo menos de los afiliados al partido.
Este fue una de las vértebras esenciales
del estilo de hacer politica “a la mexica-
na”, promovida por el PRI, desde su funda-
cién en 1946, incluso desde antes, hasta
el afio 2000, cuando pierde precisamente
en las primeras elecciones presidenciales
realmente competidas y democraticas. El
tapadismo era una suerte de nucleo “secre-

29. Ibid, p. 17.

30. Curiosamente las reflexiones de Revueltas sobre el autoritarismo mexicano no estan tan alejadas de las que
propuso Carlos Fuentes en La muerte de Artemio Cruz, novela publicada en 1962, a pesar de que ambos

escritores persiguieron fines distintos.

31. Este tema ya lo habia trabajado en el articulo “Posibilidades y limitaciones del mexicano”, publicado en 1950.
Vid. José REVUELTAS, “Posibilidades y limitaciones del mexicano”, en REVUELTAS, Obra politica, op. cit., pp.

451-468.

32. JosE REVUELTAS, México: una democracia bdrbara, op. cit., p. 23.

33. Ibid, p. 18.
34. Ibid, p. 23.
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to” que garantizaba la continuidad del
nacionalismo revolucionario. Actuando
como una especie de “cortina” hobbessia-
na,® termino por erigirse como un “tabd
psicopolitico”.3

Para Revueltas, la idea de hacer “poli-
tica a la mexicana” es severamente criti-
cada. De hecho, asi comienza su ensayo:
“Existe en el México contemporaneo [...]
una singular propensioén [...] hacia consi-
derar al pais y determinadas de sus expre-
siones como algo tnico, privativo, que no
tiene precedentes de ninguna naturaleza
ni analogia respecto a nada que sea ajeno
al propio México y a su peculiarisima idio-
sincracia”.?” Si leemos bien a Revueltas,
hay un “sindrome” que justifica cualquier
forma de organizacion y reproduccion del
poder con el simple eufemismo de que es
la forma de hacer politica “a la mexicana”,
y que se extiende a otros ambitos socia-
les, como el de hacer negocios “a la mexi-
cana”, o el de proyectar universidades “a
la mexicana”, o el de comportarse “a la
mexicana”, etcétera. En Revueltas, el sinto-
ma de ese sindrome es la indefinicién y el
rasgo larvario caracteristico del self mexi-
cano, por lo menos en el de la politica y
de los politicos.* El rasgo constituyente de
lo mexicano es que no sabe nombrar las
cosas, prefiere la ambigiiedad, la opacidad.
Sentencia: “Como una respuesta prelimi-
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nar puede decirse que en el concepto de ‘a
la mexicana’ entran todos aquellos vicios
y virtudes, defectos y cualidades de nues-
tra praxis, de nuestro ser en la realidad, de
nuestro realizarnos en accion, que ‘no quie-
ren decir su nombre’ y que permanecen en
la vaguedad de una actitud que a la postre
nos resulta muy divertida y nos arranca
una sonrisa de alegre complicidad”.** En
suma, Revueltas nos esta adviertiendo que
México es un pais de indefiniciones, nada
cartesiano, por cierto.

Si el tapadismo es una forma de expre-
sién del palimpsesto mexicano, es porque
resulta ser una narrativa unitaria que
garantiza un enorme lazo de continuidad
a la politica misma, ya que termina por
inventar un caricter épico, con fuerza de
ley y fuerza legitimatoria, para la repro-
ducciéon del régimen posrevolucionario.
Asi, si existe una escritura de la politica “a
la mexicana”, es aquella que se expresa por
medio de una violencia instituyente donde
cada gesto o expresion que se graba en la
historia “oficial”, es una tensioén crecien-
te entre la escritura de los acontecimien-
tos y su borramiento, asi como entre su
posterior reescritura sobre las huellas que
han dejado sus primeras manifestaciones
y las querellas por la monopolizacién del
universo interpretativo alrededor de esos
hechos y procesos encapsulados.*® Y es

35. En una lectura reciente sobre el frontispicio del Leviatdn de Hobbes se hace referencia al caracter oculto del
poder, expresado en esa cortina teatral donde aparece el titulo de la obra, que guarda celosamente una suerte de
nlcleo secreto, atendiendo al rasgo irrepresentable constitutivo a toda representacion de lo politico. Cf. GIorGIO
AGAMBEN, Stasis. La guerra civil como paradigma politico (Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2018), 35-78.

36. José REVUELTAS, México: una democracia bdrbara, op. cit., p. 28.

37. Ibid, p. 30.

38. Este punto sera desarrollado por Roger Bartra con mayor detalle en la segunda mitad de los afios ochenta
del siglo pasado y en algunas de sus obras posteriores, cuando use la metafora del ajolote para describir esa
capacidad de incompletud y de indefinicion de la cuestion mexicana en la figura del ajolote. Vid. ROGER BARTRA,
La jaula de la melancolia. Identidad y metamorfosis del mexicano (Ciudad de México: Debolsillo, 2006).

39. José REVUELTAS, México: una democracia bdrbara, op. cit., p. 32.

40. Laactualidad de este presupuesto revueltiano es innegable, porque nos podria ayudar a la comprension del rol
que han jugado determinados intelectuales mexicanos como vehiculos de reescritura de los acontecimientos
de relevancia nacional, sobre todo cuando el trauma inherente a ellos es practicamente insuperable. Por
ejemplo, el 68, el Halconazo, los desaparecidos de los 70, el fraude del 88, el EZLN en 1994, la masacre de
Acteal, y mas recientemente los 43 de Iguala.
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aqui donde radica el segundo punto, el de
la coyuntura abierta en 1958, que es una
suerte de pretexto para ensayar una serie
de ideas sobre el régimen politico priista,
donde precisamente la democracia “a la
mexicana” se fundamenta en una solidari-
dad de tipo mafioso, que Revueltas define
como “politica criptica”, entendida como
“una mutua complicidad que se despren-
de del interés comun, que todos tienen
[las facciones internas al régimen], en
seguir practicando una politica ‘a la mexi-
cana”, a mayor abundamiento, hoy, con la
apariencia, casi civilizada, casi intelectual,
casi culta, de una ‘politica de altura’,*! que
disciplina a los diversos competidores del
poder dentro del PRI, asi como a los que
estan fuera de él, pero gravitan en su 6rbi-
ta, como la figura de Vicente Lombardo
Toledano, a quien le dedica varias pagi-
nas del ensayo, y al que define como “lider
de la pequefia burguesia”, no de los obre-
ros. Lineas m4s adelante, remata: “[...] una
politica criptica que se ve en la necesidad
historica [...] de proceder a base de susti-

tuciones ideoldgicas y fetiches doctrina-
rios, que son la expresion subvertida, la
idealizacion a la inversa, de los proposi-
tos y objetivos verdaderos que, median-
te una lucha mas o menos disfrazada, o
mis o menos abierta, segin lo determi-
nen las circunstancias del momento, se
proponen realizar las clases dominantes
de nuestro pais”.*?

A la par de una serie de reflexiones
de mero corte coyuntural, Revueltas ird
introduciendo el tercer problema que
comentamos, el de la politica ilusoria, ya
que el tapadismo no solo es la forma de
ocultamiento de la identidad del “elegi-
do”, revistiéndolo de un velo mistérico,
sino también significa el ejercicio de una
violencia consentida bajo el mecanismo de
reductio ad unum: la heterogeneidad de las
diversas corrientes politicas que componia
al priismo a lo largo del territorio nacional,
terminan atadas a una clase dirigente que,
a cambio de permitir el “encapsulamien-
to” de su dinamismo, les ofrece inclusién
en el régimen politico, particularmente en

41. JosE REVUELTAS, México: una democracia bdrbara, op. cit., p. 35.

42. Ibid, p. 36.
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el aparato burocritico, que se robustece
porque absorbe a los grupos que compo-
nen “la pequefia burguesia social”, y que no
son lo suficientemente fuertes como para
actuar en completa autonomia, y tampoco
lo abiertamente débiles como para termi-
nar identificAindose plenamente con la
clase obrera.*® Esta es la critica que le hace
a Lombardo Toledano y a su partido, el PP,
que convence a estos sectores para que
acepten ser funcionarios de gobierno, y por
ello, le objeta el haber llevado a esta clase
social al oficialismo priista, constituyen-
do una especie de “burocracias de parti-
do” que siguen perviviendo al dia de hoy,
donde las redes familiares y de amistad
pesan mucho mas que la capacidad inte-
lectual para ejercer el oficio o profesion.*
Pero ademas, Revueltas critica a Lombar-
do por su fantasia de que las clases obre-
ras, en el momento en que sus luchas estin
cobrando realmente fuerza —el movimien-
to de los ferrocarrileros esta a la vuelta de
la esquina—, renuncien a ello para formar
parte, de la NACION amenzada, segin
Lombardo, por el imperialismo de Esta-
dos Unidos, por lo que solo la alianza con la
“burguesia revolucionaria y antiimperialis-
ta” del régimen sera capaz de hacerle frente
y salir victoriosa del conflicto.*®

Por lo demads, la peculiaridad de esta
clase dirigente es que logra imponer sus
objetivos como si fueran los de todos.*
Una clase gobernante que se presenta
como la inica que debe y puede gobernar
al pais, una clase que termina en el paroxis-
mo “impon[iendo] la imposicién”,¥ ya
que hasta la oposiciéon, como la que repre-
senta el PAN o el PP, aceptan esa imposi-
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cion, lo que pone en evidencia su relacion
de complicidad con el régimen. Al mismo
tiempo, devela la hegemonia que esa “clase
poseyente” —asi la llama Revueltas— tiene
dentro del sistema politico y del sistema
de partidos.*® La reificacion no puede ser
menor: se acepta la dominaciéon y ademas
las clases sin poder apoyan esa forma de
organizar el poder politico. Aplauden el
somentimiento que se les presenta como
horizonte de posibilidades. De aqui, pues,
que el escritor identifique un poder poli-
tico real que no necesariamente coincide
con el gobierno en turno, y que tampoco
necesariamente est4 afiliado por completo
al PRI. En esta “parte extraoficial del poder
politico”,* esta también el mundo privado,
la “clase adinerada”, dice, vinculado direc-
tamente con el PAN y a las grandes empre-
sas y despachos de abogados que trabajan
para ellas.>

José Revueltas se adelanta por varios
decenios a los mejores analisis de la poli-
tica mexicana, sobre todo los que estin
atentos al despliegue de su dimension
simbdlica o metapolitica. Asi, compren-
der e interpretar esta politica ilusoria en
el papel que juegan las intervenciones
de los potenciales presidenciables en sus
participaciones en las grandes ocasiones,
a pedido del propio presidente, se vuel-
ve una fuente rica de anilisis. Por ejem-
plo, en el aniversario de la Independencia,
en la conmemoracién de la Revolucidon
Mexicana, en el Dia de la Bandera, en el
aniversario de la Constitucién, etcétera. La
grandilocuencia del palimpsesto es que sus
discursos deben ser leidos inversamente.
En la “metodologia politica” de los priistas,

43. Ibid, p. 47.
44. Ibid, p. 53.
45. Ibid, p. 59.
46. Ibid, p. 42.
47. Ibid, p. 60.
48. Ibid, p. 62.
49. Ibid, p. 43.
50. Ibid, pp. 44-45.
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estos ultimos siempre “han terminado por
convertir lo negro en blanco, el absurdo en
logica, 1a abyeccion en dignidad, la ignomi-
nia en blason de orgullo civico, las raterias
en toda clase en honradez de clase”.’!

En sintesis, dice el historiador Carlos
Illades, que esta obra pone a trabajar “El
concepto de alienaciéon —toral en su obra
como él mismo destaca— [y] guia su etno-
grafia de la politica nacional, ese mundo
invertido dentro del cual la apariencia se
presenta como lo real. Y la apariencia en
este caso es la democracia, la simulacién
de que gobierna el pueblo, deliberan sus
representantes, hay un debate publico y
existen opciones reales para el electora-
do”.%2

El 68 y sus redundancias

En México 68: juventud y revolucién, y parti-
cularmente en sus impresiones que escribe
al calor del desarrollo del movimiento
estudiantil del 68, Revueltas delinea una
serie de ideas alrededor de lo que llama
democracia cognoscitiva, “la democracia
como confrontacion incesante del cono-
cimiento consigo mismo, es decir de las
tendencias que lo integran entre si”.5® Esta
forma de pensar la democracia estd radica-
da en la idea de autogestion, en este caso
de la universidad, donde subraya el rasgo
anti-conformista de aquellos que habitan
la universidad. Sostiene, con un cierto
tono lapidario: “la conciencia de quienes
estudian, aprenden y conocen [...] debera
mantener siempre una relacién critica e
inconforme hacia la sociedad, cualquiera

que sea la naturaleza de ésta”.>* Piginas
adelante dice: “El aula no es una tienda de
géneros de deba funcionar bajo la divisa
de ‘lo toma o lo deja’. No. El estudiante no
quiere dejar lo que le ofrecen, en rigor no
quiere dejar nada. Pero estd en la univer-
sidad para tomarlo por si mismo, por su
propia eleccién y discernimiento libres, y
ademds con todo derecho, sin pagar nada a
cambio, pues todavia quiere considerar que
el aula no debe ser ninguna clase de tienda
ni mercado de nadie”.’® Para Revueltas, la
autogestion es una forma de autonomia y
autogobierno, pero sobre todo de “desaje-
nacién”.> En el intento de desmitificaciéon
de la universidad, Revueltas vuelve a sefa-
lar el mecanismo dual que ya una década
atrds habia aludido respecto al fenémeno
de la disimulacién. Dice que cuando el
régimen politico “pronuncia la palabra
cultura, al mismo tiempo echa mano de los
granaderos y del Batallon Olimpia”.5

En el movimiento del 68, la forma de
la autogestion cobra vida —y eso es lo que
le llama la atencién a Revueltas— en la
organizaciéon de los estudiantes en briga-
das, que no solo ocuparan las instalacio-
nes universitarias, sino que se mueven
hacia los barrios populares, a las fabri-
cas, a botear y volantear, en un intento de
extender el entusiasmo, y junto con ello el
entusiasmo del propio autor, al conjunto
de la sociedad. Aqui, no debemos perder
de vista que el brigadismo es una practica
que por extrafias y no tan extrafas razones
llega al presente mexicano: por ejemplo,
serd la gran operacién que llevard a cabo
una parte de la izquierda post-68, sobre

51. JosE REVUELTAS, “Los que ‘no bailan sin huarache’ en la politica oficial”, en REVUELTAS, Obra politica, op. cit.,
p. 557. Ahora bien, el fendmeno de transformar la abyeccion en dignidad es también un rasgo esencial de
ciertos intelectuales mexicanos después de las elecciones presidenciales de 1988. Vid. nota al pie 40.

52. CARLOS ILLADES, El marxismo en México, op. cit., p. 92.

53. JosE REVUELTAS, México 68: juventud y revolucién (Ciudad de México: ERA, 1978), 137.

54. Ibid, p. 107.
55. Ibid, p. 112.
56. Ibid, pp. 132-133.
57. Ibid, p. 130.
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todo la que decidira irse a las montafias del
sureste mexicano desde los primeros anos
ochenta, vinculando el mecanismo de la
autonomia que abreva de dos tradiciones,
la indigena y sus formas consuetudinarias
de producir deliberacion; y la propia que
gravitaba en el movimiento estudiantil, y
que veria nacer el proyecto de la UAM en
1974, como respuesta precisamente a esa
demanda de autonomia social, pero que en
nuestra actualidad, vuelve con fuerza en
las “brigadas por la lectura” que encabeza
el escritor Paco Ignacio Taibo II desde el
Fondo de Cultura Econémica.

Conclusion

Al inicio de este articulo, sugeria que
Revueltas ha sido un autor mal compren-
dido por la clase intelectual mexicana de
las dltimas décadas. Si bien no es posible
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hacer un balance pormenorizado de sus
errores teoricos, al haber gravitado en el
campo del marxismo, lo que si podriamos
decir es que es un “pensador tragico y de
tipo presocratico”,%® seguidor de Heraclito
y no de Parménides, sobre todo por la im-
posibilidad que supuso la experiencia re-
volucionaria como forma de movilizacién
y cambio. Esto es patente en la decepcién
que le provoco Fidel Castro en Cuba con
el encarcelamiento de Heberto Padilla
en 1971, y la manera en que aludi6 “des-
defiosa y ofensivamente a los problemas
suscitados por la prision del poeta mencio-
nado”, el primero de mayo de 1971, en el
Primer Congreso Nacional de Educacién
y Cultura. “Heberto dice en su carta una
verdad, por la cual renuncia a la verdad: se
arrepiente de haber intentado esclarecer-
se, y se esclarece, asi mistificadamente, en
la otra verdad, en la raz6n de Estado. ;Qué

58. JuAN CRIsTOBAL CRUZ REVUELTAS, “Prélogo”, op. cit., p. 26.
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mayor tortura para el escritor que la de
oponer su obra a la razén de Estado y tanto
mas si el Estado es socialista?”.%

La de Revueltas es una biografia poli-
tica y existencial, que ha sido indicada con
claridad por el historiador Carlos Illades
del siguiente modo:

Una breve vida de 61 afios, con una
trayectoria politica de 46, bastd al
novelista para transitar por el esta-
linismo, la nueva izquierda y la auto-
gestion. También le fue suficiente para
descreer de la patria socialista y clarifi-
car la amenaza del totalitarismo sovié-
tico, concibiendo el fendmeno de la
alienacién consustancial a toda forma-
cion estatal. Revueltas no dud6 en
denunciar el Gulag como tampoco en
defender a los escritores castigados por
las dictaduras de cualquier signo. El
ataque a la libertad creativa del que fue
victima dentro del PCM, y sus fuertes
convicciones personales, lo hicieron
solidario con todos quienes estuvieron
en su circunstancia. Fue un escritor
realista, pero un realista desencantado
alejado del canon del realismo socia-
lista, razon por la cual sus camaradas
lo acusaron de “decadente”. También
desmont6 la mitologia de la Revolucion
mexicana antes que nadie, recusando
la eventual asociacién del nacionalis-
mo revolucionario con el socialismo.
Acaso no le habria asombrado el poste-
rior colapso de aquél. La inteligencia y
la vocacion critica, una rebeldia natu-

ral y cierta fascinacién por el martirio,
la honestidad intelectual y la intransi-
gencia revolucionaria, como se decia
entonces, se sintetizaron de tal forma
en su persona que hicieron de él actor
y testigo de lo mejor y lo peor del
socialismo del siglo XX.°

Finalmente, su probidad, cuya ausen-
cia se extrafa mucho en la vida intelec-
tual contemporanea y reciente de México,
podria ser comprendida en toda su exten-
sion en las coordenadas de su obra, tanto
literaria como ensayistica. Quisiera termi-
nar este articulo con una cita del escri-
tor Victor Serge, y que me parece podria
ayudarnos a comprender cudl es el legado
de un pensador como José Revueltas, y no
solo para la vida cultural mexicana, sino
latinoamericana y mas alli. En la bolsa del
pantalon que Serge traia el dia de su muer-
te, encontraron una nota manuscrita que
decia lo siguiente: “Los que se han entre-
gado a una gran causa no deberian sobre-
vivirle, pues luego son indtiles, ridiculos,
y como ellos lo saben, les es infringida una
pena mediocre en vez de un noble fin”.%!

Tengo la impresion que Revueltas se
esforz6 demasiado en no sucumbir a la
seducciéon del reconocimiento publico de
los “grandes”, sino que decidi6 emancipar-
se y enfrentar desde la escritura de la poli-
tica al poder y al ogro filantrépico que en
nuestro pais no ha permitido el desarrollo
de una escena intelectual sin condiciones.
Por ello, es necesario seguir discutiendo su
obra y su figura.

59. JosE REVUELTAS, “La carta de Padilla y las palabras de Fidel”, en José REVUELTAS, Obra politica, vol. 1 (Ciudad

de México: ERA, 2020), 289.

60. CARLOS ILLADES, El marxismo en México, op. cit., pp. 97-98.
61. Citado en ). HOBERMAN, ;Quién es Victor Serge... y por qué tenemos que preguntar? (Ciudad de México: UAM-

Xochimilco, 1985), 7.
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ENSAYOS

UNA APOLOGIA A LA
CONCEPCION NEGATIVA DE
LA NOCION DE LIBERTAD
DESDE ISAIAH BERLIN

* Doctor

en Ciencia

Politica por la

Universidad de
Resumen: El ensayo presenta una examinacion teérica de la nocion de Guadalajara

libertad propuesta por el filésofo Isaiah Berlin quien deconstruye esta
idea en dos conceptos constituyentes!, a saber: la libertad positiva [li-
bertad para?] y la libertad negativa [libertad de?]. Esta Ultima forma de
libertad sera defendida a lo largo del texto como condicion sine qua non
para la existencia del espacio minimo que permite el surgimiento de la
subjetividad individual o individuo (unidad basica de una sociedad libre
y democratica). Por consiguiente, la hipotesis que va a sostener este
articulo consiste en la afirmacion, segun la cual, Unicamente una ética
politica fundada sobre una concepcion negativa de la libertad puede
acercar nuestra sociedad a su ideal deseado*: la felicidad del individuo y
el libre desarrollo de sus capacidades en armonia con los demas.

Palabras Clave: Libertad negativa, Isaiah Berlin, democracia liberal

1. Ensufamoso ensayo Dos conceptos de Libertad (1958) Esta conferencia fue dada como «/naugural lecture» en
la Universidad de Oxford el 31 de octubre de 1958, y publicada ese mismo afo por la revista Clarendon Press.

2. Libertad para hacer/realizar algo. Llevar a cabo una reforma seria el ejemplo clasico en el contexto del poder
en el que vamos a hablar. Pero este concepto se extiende también a la libertad positiva individual (para
perseguir los deseos y objetivos personales) y grupal.

3. Libertad de coercion al individuo/grupo de parte del Estado o de algin otro actor externo de forma arbitraria
(saltindose el debido procedimiento establecido democraticamente y reconocido en la constitucién que
funge como contrato social).

4. Por “ideal deseado” me refiero a la vision futura [necesariamente idealizada] que tiene una sociedad de si
misma y cuya funcion es crear un imaginario que opera como eje regulador de la practica social. De la misma
manera que el imperativo kantiano funge como modelo ético para las relaciones humanas precisamente
porque permanece como idea.
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Introduccion

La multiplicidad de problemas estructura-
les que vive actualmente la mayoria de pai-
ses con democracias liberales ha formado
en el imaginario social la idea segun la cual
la libertad “formal” no “estd comprometi-
da con las causas”, si es que esta frase tiene
algtn sentido. Dicho de manera precisa: la
democracia liberal representativa, fundada
sobre una concepcién negativa de la liber-
tad, es insuficiente. Sus reglas de juego son
apreciadas, abiertamente, como obstaculos
en el camino de proyectos politicos que, no
es dificil adivinar, resolveran finalmente
todos nuestros problemas. El Ginico sacri-
ficio requerido: suspender los derechos
politicos, entregando en el camino las
libertades y derechos individuales.

Para los criticos de la democracia
liberal (independiente del espectro ideo-
16gico), nuestro predicamento exige un
cambio de paradigma, a saber: dejar de

Alexander Garavito Shtefan

lado 1la libertad de (derechos y libertades
individuales) como fundamento del siste-
ma politico, reemplazdndola por el volun-
tarismo politico, es decir, por la libertad
para. Para gobernar para el pueblo, sin el
pueblo como reza la famosa frase®.

Es asi como la acusacién al sistema
politico institucional democratico y repre-
sentativo por (supuestamente) no respon-
der a los intereses de la sociedad, una
afirmacién que se ha normalizado en el
debate politico®, ha motivado la redacciéon
de este ensayo. Porque es confortable (y
sencillo) ocupar una posicion critica sobre
nuestro state of affairs y, de manera apre-
surada, concluir que hay que deshacerse de
nuestra democracia liberal (con sus imper-
fecciones y aspectos positivos). No obstan-
te, si no queremos terminar cambiando
algo [supuestamente] malo por algo peor,
debemos evitar “tirar el agua sucia junto

5. Interpretacion libre de la frase tipica del Absolutismo: “Todo para el pueblo, pero sin el pueblo”.

6. Caracterizado actualmente por su polarizacion.
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con el bebé”. Justamente esa prisa por
cambiar el mundo, imperativo enunciado
por Karl Marx en su undécima tesis sobre
Feuerbach, conllevo a establecer las dos
grandes tragedias del siglo XX: el comunis-
mo y el fascismo.

Dos proyectos radicales de transforma-
cion de la sociedad que abolieron la forma
de gobierno liberal democratica para
“probar” alternativas, que como menciona-
mos antes, se caracterizaron por la nega-
cion del individuo y la imposicion de la
colectividad a la fuerza. Esto es, 1a suspen-
sion de las libertades negativas (libertades
de) como obsticulos para la realizacion
(la libertad positiva para) de sus (ut6pi-
cas) doctrinas politicas y econémicas para
la creacion de un nuevo hombre, ya sea
el comunista homo-sovieticus o el fascista
uomo nuovo.

Resumiendo, jes verdad que la demo-
cracia liberal representativa dej6 de ser
vigente ante los retos a los que las socieda-
des se enfrentan en el siglo XXI? Spoiler:—
“no”. Este ensayo es un comentario sobre
este no.

El ataque a la democracia representativa
e institucional como ataque a la libertad

Desde los extremos ideologicos del espec-
tro politico con frecuencia es repetida la
(no muy profunda) “sabiduria popular”,

segun la cual, la forma de gobierno demo-
craticay representativa es insuficiente para
llevar a cabo los cambios que necesita la
sociedad, ergo hay que “probar” una alter-
nativa. Alternativa que invariablemente se
caracteriza por menoscabar la importancia
del individuo en nombre de algin proyecto
colectivo totalizante (independiente de su
ideologia o programa econémico).

Asi, la caracteristica comun de estas
alternativas es su cardcter antidemocra-
tico’. En el sentido en que las liberta-
des politicas de los individuos o grupos
son parcialmente suspendidas en aras de
perseguir aquellos objetivos dictados por
aquel (o aquellos) que se presenta(n) ya
sea, como la voz del pueblo®, o como algin
tipo de proyecto politico de caricter teleo-
l6gico (de necesidad historica’, religiosa'
u otro tipo).

De esta manera, antes de afirmar que
el sistema politico democratico de tipo
liberal “no funciona”, debemos tener plena
consciencia que para hacer esta afirma-
cion, sobre todo publicamente, es nece-
sario gozar primero, justamente, de los
derechos civiles y politicos individuales
[de los que se abnega]. En este caso el dere-
cho a la expresion de las ideas de forma
libre y puablica. Un derecho que parte de
una libertad negativa, a saber: la libertad
de no pensar como los demas (el gobier-
no). Algo imposible en un régimen auto-

7. Algo que de ninguna manera impide declararse democratico.

8. Entidad fantasmatica totalmente construida por el mismo actor politico que invoca esta [ ya vieja] nocién de
identidad colectiva. Una tactica politica caracteristica de populismos tanto de izquierdas, como de derechas.

9. Elmaterialismo dialéctico es la quintaesencia de este tipo de doctrina politica con clara tendencia teleoldgica
(basicamente, la afirmacion pseudocientifica de acuerdo a la cual, la “necesidad histérica” crearia,
necesariamente, las fuerzas productivas que traeran una sociedad comunista sin clases. En otras palabras, el
desenvolvimiento de la Historia humana, que se desarrolla mediante la sintesis de sus contradicciones internas,
tiene como objetivo ahistérico y universal una sociedad sin clases como forma final de la emancipacion
humana). El marxismo cientifico, que se impartia en todas las facultades de la educacion superior en la Unidn
Soviética como una materia obligatoria, es el ejemplo mas acabado de esta ideologia que se presenta como
cientifica, pero que en realidad es, meramente, la afirmacion de una teleologia. Una teleologia que validé la
exterminacion de millones de personas por el mundo.

10. El régimen irani es un ejemplo clasico, donde un lider religioso, el Ayatola, controla el poder politico junto
con el legislativo y el judicial. Este ultimo fuertemente basado en un documento religioso, el Coran.
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ritario. Por consiguiente, aquel que afirma
publicamente que “la democracia liberal
no funciona”, en ese mismo acto regis-
tra lo opuesto. Toda vez que, para poder
verbalizar publicamente esa afirmacion,
implica la existencia de un debate ptblico
abierto y la posibilidad de cambiar gobier-
nos o inclusive la constituciéon (con todo y
forma de gobierno) de una forma pacifica
y procedimental.

Este mismo acto comunicativo de
negar la democracia institucional presupo-
ne en-si-mismo el funcionamiento normal
de un sistema legal que protege a todos los
miembros de la sociedad para participar
libremente en su propio destino y poder
deliberar, en este caso, sobre la mejor
forma de gobierno para organizar sus
sociedades. Una pregunta politico-filoso-
fica que acompana a la cultura occidental
desde la antigua Atenas y a la que Wins-
ton Churchill dio una corta respuesta que
debemos recordar siempre que escuche-
mos propuestas o insinuaciones para dero-
gar nuestra democracia en favor de una
alternativa colectivista o populista'!, cuyo
patron recurrente es que, discursivamente,
a problemas dificiles que enfrenta la socie-
dad, siempre ofrece soluciones simplistas.

Mis que soluciones, son, casi siempre,
slogans politicos que solo buscan deslegi-
timar el proceso democratico para, even-
tualmente, poder “saltarselo”, llegar al
poder y, una vez en el poder, deshacerse de
las instituciones que impiden la concentra-
cion excesiva de poder en manos de unos
pocos. Asimismo, para gobernar, una fuer-
za politica antiliberal tiende a suspender
los mecanismos democriticos de rendi-
cion de cuentas y, por ende, de la posibi-
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lidad de cambio de gobierno. Una légica
que se repite una y otra vez, a lo largo del
globo, en paises con regimenes autori-
tarios y discursos populistas que buscan
exaltar algun tipo de colectividad dificil
de definir, tales como el pueblo, la raza, la
clase, etcétera.

De esta manera, un discurso politi-
co que basa su argumentaciéon en atacar
los mecanismos legislativos, la autonomia
de la rama judicial o el sistema de pesos y
contra pesos presentindolos como obsta-
culos en la realizacion de su programa poli-
tico, desconoce la preponderancia de la
libertad negativa'?, y por ende, amenaza la
existencia de las libertades civiles y politi-
cas de los individuos. Un camino [directo]
a la servidumbre®s.

Por contraparte, la democracia liberal
es entendida como un sistema politico que
funciona con base en un conjunto de prin-
cipios aceptados por todos los miembros
de la sociedad y cuyos objetivos principa-
les se suponen: evitar la tirania para poder
garantizar los derechos y libertades de los
individuos [libres]. Es decir, el reconoci-
miento de 1a existencia de un espacio priva-
do propio del individuo en el que no puede
haber coercion exterior es la piedra angu-
lar del liberalismo. Un fundamento que hoy
es atacado y que debemos defender todos
aquellos que valoramos nuestra libertad e
independencia de pensar y hablar indepen-
diente del tépico que sea, sin importar los
poderes que puedan estar detras.

En esta logica de anilisis es que surge
con fuerza el llamado a recuperar Ia
aparentemente contradictoria categoriza-
cion de libertad que realizé a mediados del
siglo XX el famoso fil6sofo Isaiah Berlin,

11. El populismo, sea de derechas o de izquierdas, es la forma de hacer politica propia de movimientos que buscan
socavar las instituciones democraticas para poder hacerse con el poder y gobernar de forma autoritaria
eliminando por el camino el sistema de pesos y contra pesos junto con los demas instrumentos democraticos

propios de la tradicion liberal.

12. Aunque usa de los derechos y beneficios de las libertades negativas en ese mismo acto discursivo.

13. Como reza el titulo del famoso libro de F. Hayek.
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quien tuvo a bien diseccionar el concepto
de libertad a partir de una nocion bifronte.

Libertades negativa y positiva: ;qué son
y en qué se diferencian?

Antes de entrar a analizar la nocién de
libertad del fil6sofo Isaiah Berlin aplicada
a nuestra realidad politica, es imprescindi-
ble dejar claro sobre la mesa los términos
de este ejercicio mental. A saber, definir
los dos conceptos de libertad propuestos
por Berlin: libertad negativa (libertad de)
y libertad positiva (libertad para) y, final-
mente, ver cOmo se suponen y relacionan
entre si'%,

Berlin no “inventa” estos conceptos
(libertad positiva y negativa) en su cabeza,
sino que parte de un andlisis de la historia
de la formacion del Estado Moderno carac-
terizado por poner en su centro de valo-
res el absoluto valor de la individualidad.
Una tradicién politico-filos6fica asocia-
da comunmente con el liberalismo. Sin
embargo, el filosofo britdnico de origen
judio no sélo se detiene a revisar los enfo-
ques clasicos dejados por los padres del
liberalismo (John Locke o Stuart Mill),
sino que empieza regresando a un pensa-
dor contemporineo del nacimiento del
liberalismo y al que se ubica, en la tradi-
cion historiografica, en oposicion a este:
Thomas Hobbes.

Hobbes, famosamente conocido por
ser el apologeta del Leviatdn como unico
antidoto para evitar regresar a la barbarie
en la que se encontraban los hombres antes
de la formacién del Estado, pasa a formar
filas con los demas fundadores del libera-
lismo en su aporte a la concepcidn negati-

va de la libertad como principio fundador
del Estado moderno.

Esta lectura heterodoxa de la influen-
cia de Hobbes sobre la tradicion liberal,
hecha por Berlin, se explica por la teoria
del contrato social'® desarrollada por el
filésofo inglés en el siglo XVII. Recorde-
mos que para Hobbes este contrato permi-
te al hombre salir de un estado natural de
“todos contra todos” y vivir civilizadamente
dentro del marco legal de un Estado. Para
el clasico, el contrato social es un pacto
entre individuos (realizado ante Dios)
para ceder parcialmente su soberania abso-
luta individual y obedecer a un tercero, al
cual nombran en ese acto. En esta concep-
cion del contrato social, aunque a primera
vista pareciera que se defiende una vision
despética del poder, en realidad se puede
observar que tanto el acto de establecer un
acuerdo [libre] entre individuos, como el
nombramiento del poder administrativo,
son dos momentos que afirman la prima-
cia del individuo sobre la colectividad
y, ademads, la idea implicita del caracter
democréatico de todo poder que se declare
como legitimo (un grado de legitimidad es
necesario hasta en los regimenes mas auto-
ritarios o totalitaristas).

Por su parte, otro filésofo inglés de la
época, John Locke, resume la idea de liber-
tad de la siguiente manera:

Esta libertad del poder absoluto y
arbitrario es tan necesaria para la
preservacion del hombre, y estd tan
intimamente unida a ella, que no puede
separarse de ella sino por lo que pier-
de su preservacion y su vida en comun:
porque un hombre, al no tener el

14. Evidentemente, como cualquier modelo, el propuesto por Berlin parte de una abstraccion de la realidad social
(es unideal que no se registra en el mundo real). Que viene a ser el método cientifico de producir conocimiento
siendo usado tanto en las ciencias naturales como en las ciencias sociales. Mismo que consiste en descomponer
fendbmenos complejos en sus procesos constituyentes para poder estudiar “por partes” (analisis) el objeto de
interés (en nuestro caso la nocién de libertad), para luego, a partir del nuevo conocimiento adquirido, volver
a “construir” dicho fenémeno en un nivel de comprensién mas profundo (sintesis).

15. Existen numerosas versiones del contrato social, siendo una teoria muy de moda entre los pensadores de la época.
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poder de su propia vida, no puede, por
pacto, o por su propio consentimiento,
esclavizarse a nadie, ni ponerse bajo el
poder absoluto, arbitrario de otro, para
quitarle la vida, cuando le plazca.'

Como podemos ver Thomas Hobbes,
en efecto, comparte con el liberalismo su
fundamento badsico, a saber: una concep-
cioén negativa de la libertad cuya funcién
principal consiste en garantizar la vida,
seguridad y autonomia (junto con las liber-
tades y derechos) del individuo. Se aprecia
que aunque heterodoxa, la lectura historio-
grafica de Berlin de la libertad negativa es
correcta: ambos autores coinciden sobre la
universalidad de Ia libertad negativa nece-
saria para la existencia del individuo.

Es asi como partiendo desde este andlisis
de los clasicos contemporaneos de la forma-
cion de los Estados modernos, Berlin defini6
el concepto de libertad negativa tal y como el
término “libertad” fue utilizado por Thomas
Hobbes, esto es: como la ausencia de coer-
cién o interferencia en la vida privada'” de
los individuos, por parte de una agencia
exterior. Por consiguiente, podemos afirmar
que la libertad negativa'® es condicion prima
para la existencia de todos los demas dere-
chos positivos y negativos.*

Entendida la libertad negativa (liber-
tad de), pasemos a revisar el concepto de
libertad positiva® (libertad para). La liber-
tad positiva puede entenderse como la
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capacidad?! de llevar a cabo una accioén o
plan, modificando el mundo exterior en el
proceso, algo que inherentemente puede
provocar oposicion de parte de otros agen-
tes o miembros de la misma sociedad. De
aqui radica el peligro de su abuso retérico
para llevar a cabo cambios en la realidad
social de forma unilateral.

Como vemos ambos conceptos son
abstracciones de la compleja nocién de
libertad que usa Berlin para responder
a las preguntas: squé es libertad? Y scomo
funciona? Cabe destacar que, para este
intelectual, las dos formas de libertad
representan ideales humanos validos nece-
sarios en cualquier sociedad libre y civi-
lizada que persigue un ideal de progreso
que tenga como objetivo mejorar progre-
sivamente la calidad de la vida humana
material y espiritualmente. Debido a esto
Berlin consideré la libertad negativa uno
de los conceptos distintivos del liberalis-
mo moderno y observo:

Los padres del liberalismo, Mill y Cons-
tant, quieren mis que este minimo:
exigen un grado miaximo de no inter-
ferencia compatible con las demandas
minimas de la vida social. Parece poco
probable que esta demanda extrema de
libertad haya sido hecha alguna vez por
alguien mas que una pequefia minoria
de seres humanos altamente civiliza-
dos y conscientes de si mismos.?

16. JOHN LOCKE, Second Treatise of Civil Government (Cambridge: Hollis, 1690), de esta edicidn, véase

17.

18.
19.

20.
21.
22.

especialmente el capitulo IV (Of Slavery, Sec.23).

Para Hobbes el espacio de la vida privada se reducia a la libertad para profesar libremente la fe por la que
la persona se incline y el ambito familiar. Sin que estos dos aspectos parezcan la gran cosa vistos desde
la perspectiva del presente, la verdad es que son las semillas de, precisamente, la riqueza y diversidad de
subjetividades que observamos hoy.

Los llamados derechos negativos estan ligados con este concepto de libertad negativa.

No debe confundirse el adjetivo negativo en sentido pesimista, sino estrictamente en el sentido logico
relativo a la negacion, o ausencia de coaccion sobre los individuos.

Concepto asociado con los derechos positivos.

Esta iniciativa puede ser tanto de orden grupal, como individual.

IsalAH BERLIN. Two Concepts of Liberty (Oxford, Inglaterra: Oxford University Press, 1958). Traducido al
espafiol como Dos conceptos de Libertad conferencia dada como «Inaugural lecture» en la Universidad de
Oxford y publicada ese mismo afio por la revista Clarendon Press.
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La libertad negativa como condicion
para el nacimiento del Estado moderno.
El libre albedrio y la propiedad privada

Aunque a primera vista parece que los
dos tipos de libertades se mantienen en
esferas de influencia separadas, lo cierto
es que cada una posee singularidades que
las distinguen, pero a la vez las hacen
complementarias; ahora bien, asumiendo
este deseo de los pensadores liberales es
importante reflexionar como el Estado
Moderno ha posibilitado el surgimiento de
una esfera de libertad negativa, es decir,
qué elementos han sido determinantes
para la posibilidad de su surgimiento.
Coincidimos en afirmar que existen dos
elementos esenciales: el libre albedrio y
la propiedad privada, categorias que a pri-
mera vista parece que responden a logicas

diferenciadas (mas cercanas a la tension
entre lo publico y lo privado) pero que en
realidad son consustanciales a 1a nocion de
libertad negativa.

El libre albedrio, o dicho de otra mane-
ra, la relativa libertad de elegir la fe reli-
giosa®, junto con la propiedad privada, se
convirtieron en los dos primeros institutos
que permitieron el surgimiento del espacio
necesario para la emergencia de la subjeti-
vidad individual, caracteristica central del
nacimiento de la edad moderna. Vistos de
cerca observamos cOmo ambos institutos
(la libertad de conciencia y la propiedad
privada) pueden ser valoradas como liber-
tades negativas, es decir libertades de coer-
cién. En este caso, del Estado o del monarca.

Pensadores influyentes del siglo XVII
tan diversos como Thomas Hobbes,** John
Locke o Stuart Mill, como hemos dicho ante-

23. En este caso la libertad consistia en el reconocimiento de las dos vertientes del cristianismo occidental,
a saber: el catolicismo y el protestantismo. Eventualmente el reconocimiento de comunidades religiosas
minoritarias como la comunidad judia fue el siguiente paso en este proceso de libertad religiosa en Europa.

24. Quien reconocio la libertad de moral expresada como libre albedrio de profesar la religion que el individuo
(entendido como hombre en la época) decidiese de manera personal. Reconociendo asi el espacio de la
vida privada de la familia, la religion y la propiedad como inalienable del individuo. Mientras que la libertad
para siempre ha existido, como la “libertad” del rey para empezar una guerra, por ejemplo.
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riormente, coinciden en la libertad religio-
sa (pensada como el derecho del individuo
de no comulgar la fe del soberano) como un
derecho inalienable del individuo. Convir-
tiendo esta dimension de la vida humana en
un espacio privado al que nadie puede tener
acceso®®. Ese espacio pasard a convertirse
en el terreno sacrosanto que ninguna fuerza
externa puede penetrar, dejando las puer-
tas abiertas al desarrollo posterior de otras
dimensiones de la subjetividad individual.
Es decir, la libertad religiosa produce al indi-
viduo y permite su diferenciacion [parcial]
del colectivo que habita. Resumiendo, ese
no es condicion sine qua non para la apari-
ci6n de un contenido individual propio (y
no simplemente la reproducciéon automati-
ca de las practicas sociales y religiosas de la
comunidad).

Otro aspecto crucial para el surgi-
miento del Estado Moderno y el indivi-
duo es el papel clave que jug6 el instituto
de la propiedad privada?®®, algo que ha sido
practicamente llevado al olvido y que es
necesario recordar y defender en los deba-
tes politicos que se apresuran a proble-
matizar este derecho bésico. Entre otras
cosas, por la experiencia que nos deja el
experimento soviético, que persiguiendo
la emancipaciéon de las personas elimina-
ron la propiedad privada, produciendo un
sistema de dominacién directa. Algo que
significo, a todas luces, un gran retroceso
en las relaciones sociales en el pais eslavo,
en comparacion a aquellas sociedades que
garantizan en sus leyes la proteccion de la
propiedad privada.

Recapitulando, la critica —ya casi
mainstream— a la institucion de la propie-
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dad privada es repetida desde las mads
diversas corrientes de pensamiento?’, pero
escasamente se menciona su importancia
crucial en la formacién del Estado-Nacion
moderno y la forma democratica de gobier-
no que garantiza los derechos y libertades
del individuo. En efecto, la conquista de la
institucion de la propiedad privada signifi-
c6 para la burguesia emergente en la Euro-
pa del siglo XVI-XVII, y, por ende, para la
sociedad en su conjunto, un medio para
defenderse de las arbitrariedades prove-
nientes tanto de los monarcas, como de la
aristocracia terrateniente en el contexto
de las normas y costumbres de la sociedad
feudal de la época.

Asi observamos como el segundo prin-
cipio fundamental del liberalismo, el dere-
cho a la propiedad privada, es, también,
una libertad negativa, en el sentido en que
es, antes que nada, una garantia para el
individuo sobre aquello que este ha logra-
do acumular ya sea con su trabajo o peri-
cia—no le sea arrebatado por un tercero
de forma unilateral o arbitraria (algo que
entre otras cosas lo dejaria sin los medios
de subsistencia). Es decir, es el derecho del
individuo a no ser privado del fruto de su
trabajo por un tercero.

Las libertades negativas en momentos
de crisis

A partir del siglo XVI en el viejo conti-
nente la concepcion negativa de la liber-
tad propia del liberalismo va a cimentarse
en practicas sociales y, posteriormente,
llegar a formalizarse en instituciones
establecidas por ley dando origen a una

25. En el presente ensayo no entramos a discutir hasta donde este ideal era llevado a cabo en la practica. Solo
registramos la extendida idea sobre el espacio sacrosanto de la fe individual.

26. Aunque no es objetivo de este ensayo entrar en polémica con las corrientes que representan esta critica,
es facil de registrar una tendencia tanto dentro de la académica, como en el debate politico una especie de

revival de ideas econ6micas heterodoxas.

27. Principalmente el marxismo, aunque también algunas corrientes del anarquismo hacen una fuerte critica al
instituto de la propiedad privada. La critica mas reciente ha venido desde corrientes indigenistas y activistas

del cambio climatico.
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nueva forma de gobierno, desconocida
hasta entonces, a saber: la democracia
liberal representativa. Cuyas “innova-
ciones” institucionales acabaron con las
formas despoticas de gobernar propias de
la época. El valor historico de la creacion
del parlamento como un mecanismo que
permite, de forma pacifica, conciliar los
intereses de los diferentes grupos socia-
les, incluido el monarca y la aristocracia,
es dificil de sobreestimar.

El Parlamento Britdnico y la constitu-
ciobn Norteamericana se convirtieron en
modelos clasicos para muchas otras nacio-
nes debido, no solamente, a su mayor efec-
tividad como sistema de toma de decisiones
nacionales (debido al establecimiento de
procedimientos, claros e iguales para todos,
que regulan el funcionamiento normal de la
sociedad). Sino también, desde su origen y
hasta hoy, estos dos experimentos politicos
han cautivado la imaginacién del mundo
entero, porque representan un mode-
lo de sociedad que tiene al individuo en
su centro. Esto es, un sistema politico que
garantiza los derechos y libertades del indi-
viduo. En una palabra, el liberalismo es la
reaccion al despotismo (que, simplemente,
es la ley del mas fuerte).

No obstante, el modelo liberal de
democracia no existe “en el aire”. Inde-
pendientemente de la forma de gobierno
o el sistema econémico de un pais, este
siempre tendrd que enfrentarse a proble-
mas extrinsecos e intrinsecos, inherentes
a la condicién humana y la vida en socie-
dad. Una realidad especialmente notoria
en momentos de crisis (politica, social
0o econdmica) que por definicion son
momentos de gran inestabilidad y, debi-
do a esto, requieren respuestas rapidas y
consistentes (en contraste con los tiempos
requeridos por los mecanismos democrati-
cos institucionales de toma de decisiones).

A primera vista, lo anterior sugiere
(como afirman muchos criticos) que la

democracia liberal es insuficiente duran-
te las crisis. Y, siguiendo esta 16gica, una
crisis (politica, social, econdémica) reque-
rirfa de un poder ejecutivo consolidado
para poder tomar decisiones impopulares
(y rapidas). Sin embargo, dicha critica es
facil de desarmar y, aunque es muy popu-
lar, muestra la ignorancia de quien la
repite. A saber, las democracias liberales,
aprobadas mediante mecanismos demo-
craticos, cuentan con un extenso arsenal
institucional para periodos de crisis. Por
consiguiente, no es cierto que una demo-
cracia liberal sea inefectiva para tratar con
las crisis en comparacion con las formas
autoritarias de gobernar. Por el contrario,
la evidencia empirica nos muestra que
las democracias mas maduras respon-
den de manera mucho mads efectiva ante
los periodos de crisis. Dicho lo anterior,
es importante reconocer que el balance
entre las dimensiones social e individual
dentro de una democracia es, necesaria-
mente, fragil y problematico por lo que
necesita ser constantemente actualizado
mediante procedimientos democriticos.
Y no, simplemente, ser desmantelado en
favor de la colectividad y en detrimento
del individuo.

La causa de esta inestabilidad se debe,
por una parte, a los problemas contin-
gentes o extrinsecos que una sociedad
se enfrenta inevitablemente a lo largo
de su desarrollo histérico en un medio
cambiante (social y natural) y, por otra,
a antagonismos internos inherentes a
cualquier sociedad. Haciendo una acla-
racibn muy importante sobre este ulti-
mo aspecto: las diferencias existentes
dentro de una sociedad no son un proble-
ma cuando existen mecanismos institu-
cionales basados en la deliberacion libre
para regularlas. Por el contrario, la plura-
lidad de valores, cuando es debidamen-
te canalizada, se convierte en la riqueza
principal de la sociedad, no sélo porque
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aumenta la cantidad de diversas perspecti-
vas que permiten crear formas ingeniosas
de vivir colectivamente y, por ende, faci-
lita a la sociedad a resolver los problemas
que aparezcan por el camino. Sino ademas
en si misma, la pluralidad es una fuerza
que defiende la idea de la individualidad.
La pluralidad es el reconocimiento de la
diferencia.

El pluralismo de valores, biasicamente,
es la afirmacion de acuerdo a la cual dife-
rentes y opuestos valores pueden existir
al mismo tiempo y ser igualmente validos.
Justamente a Isaiah Berlin se le atribuye
haber realizado un aporte tedrico impor-
tante sobre este tipo de ética que acepta
paradojas y contradicciones dentro de si,
siempre y cuando se mantengan dentro
de limites establecidos. Y en esto tltimo
se distancia del relativismo (de valores),
a saber, el pluralismo acepta limites a las
diferencias (un ejemplo claro es cuando
se pone en peligro la integridad fisica o
mental de las personas).
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La dialéctica de la libertad negativa y
positiva

La libertad empieza con un simple y llano
NO. Es una ruptura con el “ciclo normal
de las cosas” y el surgimiento de la re-
flexion (cémo practica individual) sobre
la experiencia humana como radicalmente
contingente, esto es, no determinada por
ninguna causa exterior diferente de la
suma de las acciones de todas las personas
participantes en la historia comtn de la
humanidad.

Es decir, la libertad negativa es una
ruptura con la inercia social que simple-
mente se reproduciria incesantemente a
si misma sin apenas cambiar durante el
tiempo. El no de la libertad es la afirma-
cion de la diferenciacion individual. Es el
no que pone en el centro al individuo como
agente del cambio histérico, en lugar de
abstracciones como el destino o el orden
cosmico. Un rdpido vistazo de la historia
humana nos muestra el poderoso efecto de
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este no primordial, cuando observamos los
cambios que ha experimentado la civiliza-
cion humana a través de los milenios. Esta
evolucién social (cambio) ha sido posible,
Unicamente, gracias a ese capital No.

Lalibertad negativa no origino la liber-
tad positiva para. Esta altima siempre ha
existido®®. La innovacién historica e insti-
tucional que realiz6 el liberalismo fue la
concepcion negativa de libertad, crean-
do el espacio necesario para la aparicion
y desarrollo del individuo. Justamente
esto la convierte en un logro social hist6-
rico que ha costado grandes luchas poli-
ticas y, cuyo sostenimiento es un reto en
el presente. Puesto que se corre el riesgo
(una vez mas) de dejar de ver al individuo
como fin en si mismo* y convertirlo en un
medio (o instrumento) pasivo para lograr
los fines de un agente exterior (el Estado
antidemocrdtico en nuestro contexto politi-
co actual). La libertad negativa hace posi-
ble el juicio y la responsabilidad personal.
Un individuo no simplemente obedece
ordenes, debido a que cuenta con una ética
individual, cuyas coordenadas le permiten
examinar moralmente sus acciones. Un
individuo no es simplemente un peén en
el tablero de ajedrez de alguien mas, un
individuo se caracteriza por su capacidad
de agencia y responsabilidad personal.

Por consiguiente, s6lo a partir del espa-
cio sacrosanto que constituye el individuo,
es valido hablar de una libertad positiva
“renovada”. En el sentido, en que, partien-
do de la individualidad como principio para
la organizacién social, 1la voluntad politi-
ca se hace consciente de sus propios peli-
gros y los riesgos que conlleva desestimar
la primicia de la libertad negativa como
fundamento del contrato social. Una socie-

dad fundada sobre estos principios es el
ideal que persigue la democracia liberal.
Una sociedad donde caben todos los indivi-
duos y donde las relaciones interpersonales
se basan en el respeto mutuo, en tanto que
individuos. Es decir, en tanto que fines-en-
si-mismos (y no medios de nadie).

Por el contrario, el debate politico
presente abunda con slogans que buscan
desafiar la institucionalidad y los proce-
dimientos democraticos como elemen-
tos que no responden a los intereses del
“pueblo”. Una construccién demagogica
que reemplaza el significado tradicional
del término griego demos, por un conte-
nido propio ajustado a la coyuntura poli-
tica del momento. A todas luces este es el
procedimiento ideolégico tipico del popu-
lismo que consiste en suspender los dere-
chos y libertades individuales en nombre
de una causa mayor. Ya sea la clase, la raza,
El “Pueblo”.

La invocacion constante de la idea de
pueblo por parte de ciertas fuerzas politicas,
independiente del extremo del espectro en
el que se encuentren, le ha dado el nombre
de populismo a este fenémeno. Una forma
de hacer politica que usa la demagogia, en
vez de larazén, como principal instrumento
para la argumentacion y el debate, haciendo
énfasis en la reaccién emocional inmedia-
ta del ptblico, en vez de abordar [en serio]
los asuntos de interés publico que se estén
tratando (y que representan los verdaderos
retos que tiene que resolver el demos para
continuar existiendo como una sociedad
libre y democritica).

Berlin no sugirié que el concepto de
libertad positiva deberia rechazarse; al
contrario, lo reconoci6 como un valor
humano entre muchos, y uno necesario

28. Toda dictadura o poder que no tenga como origen el demos es, por definicion, un régimen enteramente
basado en su capacidad para gobernar, es decir, en su potencialidad para llevar a cabo su voluntad.

29. De acuerdo al imperativo ético kantiano.
30. Libertad para.
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para cualquier sociedad libre. Sostuvo que
la libertad positiva era una version genui-
na y valiosa de la libertad, siempre que se
identificara con la autonomia de los indivi-
duos, y no con el logro de objetivos que los
individuos “deberian” desear (por ejem-
plo, en las dictaduras de partido unico:
lo que el partido les dice que tienen que
desear). El argumento de Isaiah Berlin,
mas bien, consiste en mostrar que acepta-
da la pluralidad social (la irreductibilidad
de los valores humanos a un dnico estin-
dar social para todos) es posible construir
(libertad positiva) una sociedad de forma
colectiva, libre y racional donde caben
todos los individuos y sus intereses son
tomados en cuenta.

En conclusion, la sintesis dialéctica
que realiza Berlin de los dos conceptos
de libertad es el modelo del regateo. Esta
metafora refiere al hecho que los hombres
no vivimos en un vacuum (no man is an
island), sino en un medio material y social,
de manera que nadie es enteramente
independiente de nadie y todos estamos
interconectados mediante procesos que,
conjuntamente, llamamos vivir en socie-
dad. La libertad de algunos debe depender
de la restriccion de otros. La aceptacion de
esa realidad ha sido la base politico-filos6-
fica del liberalismo desde su origen y, a su
vez, el fundamento de la idea del contrato
social. Es decir, la cesiéon parcial de cier-
tas libertades positivas (para) realizadas
libremente por los individuos con el fin
de garantizar, precisamente, su condicion
de individuos y poder vivir en sociedad de
forma civilizada y armonica.

Conclusion. ;Qué significa ser libre?

Entonces, ;qué es libertad y, por extension,
qué es ser libre? Pregunta angular para el
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edificio filoséfico del liberalismo desde sus
inicios. Las multiples respuestas (no solo
dentro del liberalismo) a esta fundamental
cuestion han dado forma a los procesos
politicos de Occidente, al menos desde
la Revolucion Francesa. Marcando una
profunda division entre las formas de go-
bierno democraticas y antidemocraticas, o
simplemente, no democraticas (religiosas,
por ejemplo).

El criterio de distinciébn para esta
tipologia es la concepcidon negativa de la
libertad, esto es, la primacia del indivi-
duo, como unidad basica de la sociedad.
Solo en una democracia es posible pensar
el individuo como fin-en-si-mismo (en
contraposicion de alguna forma de socie-
dad de castas o tribal donde el valor de las
personas depende de su lugar dentro de la
jerarquia social), debido a que se parte de
la conviccién que ningin miembro de la
sociedad vale mas (a priori®') que ningin
otro. La diferenciacién jerarquica depende
de las acciones que emprendan como indi-
viduos y no por causas externas (religiosas
o ideoldgicas). De esta manera el principio
de igualdad universal ante la ley es condi-
cion sine qua non para la existencia del
espacio privado necesario para el proceso
de subjetivacion individual.

Isaiah Berlin nos ofrece dos conceptos
de libertad para responder a esta pregunta
estructurante del contrato social. La liber-
tad negativa y la libertad positiva como
dos dimensiones, que se suponen y se
cancelan al mismo tiempo, de una tnica
nociéon de libertad. Encontradas siempre
juntas en configuraciones diferentes, es
decir no presentes en su forma pura (por
separado). Modelos de conceptos inexis-
tentes en la practica, que no obstante,
nos ayudan a comprender mejor nuestra
propia realidad3.

31. Por derecho de nacimiento, por ejemplo.

32. Es el método cientifico que usa la ciencia para la comprension de la realidad y la produccion de conocimiento

colectivo.
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Porque es ficil desestimar la impor-
tancia de la libertad negativa y criticarla
por su falta de contenido (positivo), por
su “falta de compromiso”—diria el popu-
lismo mainstream—, sin embargo; la liber-
tad negativa es la condicién prima para la
libertad por lo que debe ser el fundamento
sobre el que se cimienta cualquier conteni-
do positivo (libertad para). De lo contrario
nos arriesgamos a terminar bajo regimenes
de gobierno dictatoriales en los cuales en
nombre del proyecto que sea (contenido
positivo) la libertad negativa (el espacio
minimo donde puede existir la individua-
lidad) es suspendida como obsticulo en la
realizacién del plan que persiga el poder
gobernante.

De acuerdo a la propiedad conmuta-
tiva de la multiplicaciéon el orden de los
factores no altera el resultado. Sin embar-
go, en politica, el orden de valores sobre
los que una sociedad construye su futuro
es determinante. Asi, el orden en que estan
dispuestas las palabras en la triada france-

sa Liberté, égalité, fraternité, no es produc-
to de la casualidad. Existe una buena razén
para ello. A saber, el principio de la auto-
nomia del individuo (libertad negativa)
es condicion sine qua non para la idea del
contrato social (entre iguales ante 1a ley).
De esta manera, una vez aceptada la idea
del individuo como fin en-si-mismo y
establecido un sistema legal que garantiza
este principio, es posible pensar en llevar
a cabo un proyecto colectivo de sociedad
(libertad positiva) sin temor a terminar
bajo una tirania.

La evidencia historica que ha documen-
tado lo que sucede con las disidencias bajo
regimenes autoritarios (son autoritarios
precisamente porque no respetan la liber-
tad y derechos del individuo) es tristemente
extensa. Si no queremos regresar a la domi-
nacion directa, debemos valorar y conser-
var nuestras instituciones liberales, que, sin
ser perfectas, garantizan el espacio mini-
mo para la existencia del individuo (condi-
cién primera para la existencia de sistemas
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politicos democriticos, cuya caracteristi-
ca distintiva es el respeto por la libertad-
de). Como resultado esta libertad negativa
estructurante impide (mediante institucio-
nes) que la libertad-para se convierta en una
amenaza para los individuos.

La forma de gobierno democritica
representativa liberal puede no ser la mejor
forma de gobierno, pero es, nada mas ni
nada menos, la forma de gobierno menos
deficiente entre las que tiene en su arsenal
la humanidad, como afirm6 famosamen-
te el Primer Ministro Britanico, Wins-
ton Churchill hace mis de medio siglo. La
democracia liberal es nuestra oportunidad
como sociedad de progresar en una forma
pacifica, basada en el uso de la razén vy,
sobre todo, es la tnica forma de gobierno
que garantiza las libertades y derechos del
individuo. De hecho, genera las condicio-
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nes para su emergencia y protege al indivi-
duo de los posibles abusos del poder.

Retomando nuevamente lo dicho pagi-
nas atras, la innovacion historica e institu-
cional que llevo a cabo el liberalismo fue
doble: por un lado, la creaciéon de un marco
legal igual para todos los miembros de una
sociedad, asi como, y gracias a ese marco
legal, el reconocimiento legal del individuo
como unidad basica de la sociedad. Esto es,
reconocer la autonomia del individuo por
parte del Estado como principio basico de
constitucién societal.

Por lo tanto, a la trasnochada acusa-
cion a nuestras instituciones liberales por,
supuestamente ser insuficientes para cons-
truir una vida decente para todas y todos,
yo responderé, simplemente, con un: “agra-
dece ala concepcion negativa de la libertad
por poder decir eso amigo. jTouché!”.

Berlin, Isaiah. Two Concepts of Liberty. Oxford, Inglaterra: Oxford University Press, 1958.
Locke John. Second Treatise of Civil Government. Cambridge: Hollis, 1690.
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ENSAYOS

IMAGINAR SUPERVIVENCIAS.
FABULAR VIDAS

ALTERNATIVAS

EN LAS RUINAS DE LA

CIVILIZACION

Resumen: En las ruinas de la civilizacion capitalista, experimentamos
la sensacion de ser supervivientes. Le pregunto a la bidloga y fil6sofa
feminista Donna Haraway cémo vivir en este mundo herido. Para res-
ponder ella nos propone un relato de ficcion breve. Su relato especula-
tivo quiere despertar la esperanza de supervivencia colaborativa por la
simbiosis postulada entre formas de vida. E invita a aprender a convivir
en comunidades de colaboracion entre humanos y animales, plantas,
virus y bacterias. Inventar alternativas de cambio requiere de esfuerzos
imaginativos que curen y restauren este mundo.

Palabras clave: supervivencia, relato de ficcion, artes de vida,

imaginacion, simbiosis inter especie

Introduccion

En un mundo herido en las ruinas de la
civilizacién, nos encontramos en un mo-
mento histérico con la sensacion de ser su-
pervivientes. Pero inventar alternativas de
cambio requiere de esfuerzos imaginativos.

Abordo un relato de ficciébn enmarcan-
do su emergencia en las ruinas del capita-
lismo. Le pregunto a Donna Haraway como
vivir en este mundo herido y ella respon-
de que curdndolo; que comencemos por
restaurarlo para convertirlo en un mundo
en que quepan otros mundos. Y es que a
partir del breve relato de ficcién impli-
cado, se invita a aprender a convivir en
comunidades de colaboracion entre huma-
nos y animales, plantas, virus y bacterias,
para hacernos conscientes que la humana

no es la tinica y excluyente forma de vida.
Asi, la ficcion quiere despertar 1a esperan-
za de supervivencia especifica no de mane-
ra individualista, sino colaborativa por la
simbiosis postulada entre formas de vida.

En las ruinas de la civilizacion y un
mundo herido
La ironia es que ni el capitalismo ni el
consumo pueden transformarse si sus
actores principales no estan dispuestos a
cambiar radicalmente su forma de vida.
Maria Pia Lara.
Para advertir lo que se entiende por
“las ruinas de la civilizacion capitalista”
comienzo con una cita (larga) para evocar
nuestro mundo herido:

* Maestro en
Filosofia por la
Universidad del
Valle de Ate-
majac (UNIVA)

y Licenciado

en Filosofiay
Ciencias Sociales
por el Instituto
Tecnoldgico

de Estudios
Superiores de Oc-
cidente (ITESO).
Actualmente

es Secretario
Académico del
Instituto de
Filosofia A. C.
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En efecto, las inundaciones cada vez
mas frecuentes, los incendios fores-
tales, al aumento de la extensi6on de
los desiertos, las sequias, la extincion
masiva de la biodiversidad, la defores-
tacion, las hambrunas de los pueblos
menos adinerados y el incremento de
los precios de los alimentos, el despo-
jo, el acaparamiento de la tierra, los
conflictos bélicos, las revueltas por la
falta de empleo, la inestabilidad poli-
tica, el éxodo de cientos de miles de
personas, las epidemias por falta de
acceso al agua potable, la crisis ener-
gética, entre otras, son aprendidas por
la poblacion general, como problemas
independientes que pueden solucio-
narse con la adecuacién del sistema y
no como sintomas de una enfermedad
sistémica y estructural que nos anun-
cia el fin de la modernidad capitalista y
el emplazamiento a transformar radi-
calmente 1a sociedad construida.!

Rafael Rivadeneyra Fentanes

En esta apocaliptica cita se exponen
dos cosas: lo amplio de la degradacién
ambiental y la falta de reconocimiento
del desastre ecoldgico, a pesar de nues-
tra sensacion de supervivencia. A princi-
pio del pasado mes de agosto el secretario
general de la ONU anuncié: “jEl cambio
climdtico esti aqui es aterrador y es solo
el inicio!”. Como planeta y en términos
climaticos hemos pasado del calentamien-
to a la era de la ebullicion global: olas de
calor, incendios forestales, aumento de la
temperatura en dos grados centigrados a
nivel mundial.

El cambio de nombre del que nos aler-
tan no es para consolarse: cualquiera que
se ha preparado un “tecito” sabe que cuan-
do el agua ebulle o pasa al estado gaseo-
so, es momento de retirar el recipiente o
apagar la fuente calérica. Si no se hace, el
agua evapora o se quema -como se dice
literariamente-, incluso hasta puede calen-
tarse el recipiente y generar un connato de
incendio. Y no obstante los tonos de ulti-

OMAR GELIPE GIRALDO, Utopias en la era de la Supervivencia. Una interpretacién del buen vivir (México: ftaca,

Universidad Autonoma de Chapingo, 2014), 93.

S. A. ONU advierte que entramos en era de la “ebullicién global”. DW, 27 /0723. En https://www.dw.com/
es/onu-advierte-que-entramos-en-la-era-de-la-ebullicion-global /
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matum del alto diplomdtico internacional,
la declaracién pas6 de noche, frente a lo
verdaderamente importante: el estreno de
la pelicula “Barbie”.

En efecto como ya se advierte el
cambio de nombre es un cambio de era. Y
para Felipe Giraldo se trata de la era de la
supervivencia. A su decir ya no estamos en
aquella contradiccion del capital, cuando
la sobreabundancia productiva se repartia
con desigual distribucion de lo producido
y ante la incapacidad de absorber (consu-
mir) dichos excedentes de produccion. Ya
no. Ahora estamos en una era caracteriza-
da por la escasez:

[...] escasez de fuentes fosiles de ener-
gia, escasez de tierras y aguas por las
que compiten bio-energéticos y que
producen competencia por los alimen-
tos, escasez para satisfacer las necesi-
dades materiales de toda la poblacion,
y escasez para mantener el nivel de
vida de las naciones industrializadas.?

Luego de la pandemia mundial por
COVID19, nos encontramos con la sensa-
cion de ser supervivientes. Pero esta super-
vivencia es real: histéricamente la escasez
da la nota distintiva a esta época al acusar
los limites del capitalismo:

[...] 1a aparente eficacia de produ-
cir siempre mas, es lograda a costa
de la destruccion de la naturaleza, de
la desestabilizacion de los equilibrios
ecoldgicos, de la sobre explotacién de
los ecosistemas, de la pérdida de Ia
fertilidad de los suelos, y de la ruina
ambiental en general.*

Pero esta sensacion epocal de ser super-
vivientes, reitera justo lo que algunos venian
advirtiendo hace una década e incluso mas
atras: que nos encontrabamos ya en un tiem-
po extraordinario, al sobrepasar las fronteras
ambientales, atravesamos el umbral del no
retorno, precisamente en el ahora reinaugu-
rado como “ebullicién” del planeta.

Relatos para sobrevivencia de la tierra

Actuamos como si fuésemos inmortales y en
realidad somos supervivientes. Anna Tsing

Ante la catdstrofe y desde una inquie-
tud por la supervivencia, de cara a un
planeta vulnerado y que nos es haber
comun, pregunto ;Coémo vivir en un
mundo herido? Acerco esta pregunta para
hacerla a Donna Haraway quien desde una
sensibilidad e imaginacién feminista, hace
frente a nuestra aciaga época a través de lo
que ella llama “relatos para sobrevivencia
de la Tierra”.

Partidaria de eco-feminismo, en
Haraway existe un énfasis hacia la tecnolo-
gia que la hace una autora de “culto” repre-
sentante del ciber-punk y del imaginario
cyborg.® Pensadora que incursiona creati-
vamente en el cine documental, los perfor-
mances audiovisuales y en la narrativa del
storytelling, dispuesta a contar historias
para la supervivencia del planeta: “Creci
en una familia en la que contar historias
era tan importante como el aire que respi-
rabamos”.®

Para Haraway en tiempos de destruc-
cion y extinciones, es posible imaginar
futuros que restaien un mundo herido,
por eso apuesta a crear o recuperar histo-
rias de supervivencia y contarlas para

3. Ibid, p. 95.
Ibid, p. 94.

>

5. RAzMIG KEUCHEYAN, Hemisferio izquierda. Un mapa de los nuevos pensamientos criticos (Madrid: Siglo XXI,

2013), 259.

6. FABRIZIO TERRANOVA, Donna Haraway: cuentos para la supervivencia de la Tierra. (2017). LALULULA. TV. 82
minutos. 14/02/20. En https://lalulula.tv/cine/100076 /donna-haraway-cuentos-para-la-supervivencia-terrenal
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curar al mundo y hacerlo vivible. Si en los
ultimos cinco siglos hemos devastado el
mundo, se trata de combatir esos modos
dominantes, depredadores y expoliado-
res de hacer el mundo, para seguir con el
problema de hacernos cargo de defender y
privilegiar mejores modos de vida. Asi, se
pone en juego la historia de la tierra tal y
como la conocemos y hemos participado
en ella.

Entonces para combatir las histo-
rias asesinas de la tierra, se ha de narrar,
de contar otros relatos. Esos otros rela-
tos son “Historias Camile. Nifias y Nifios
del Compost™, infancias de la tierra, de
la noche, del suelo y de la incapacidad, de
la no-accién y del no-éxito (y sin que no
accion, no éxito, sean algo malo).

Fabular vidas alternativas

La narraciéon que tomaré, provoca-evoca-
convoca a escuchar, reconocer, formas
de vida convivencial alternativa. Por su
brevedad se puede leer la siguiente sintesis
o brincarsela a condicion de leer la trans-
cripciéon tomada del documental.

En el principio, cuando el planeta esta-
ba devastado y en ruinas a comienzos de
este siglo, hubo comunidades humanas que
comenzaron a buscar formas nuevas de rela-
cién con el mundo y lo viviente.

Cuando Camille I nacié (e incluso al
momento de su concepciéon) a cada nifio
de esa comunidad se le debia atribuir una
simbiosis con otra especie no humana. Asi,
por ejemplo, a ella le asignaron a la mariposa
monarca.

Para cuando nace Camille II (descen-
diente de la primera Camille), se continué
y ahondd esta tradicién. Pero avanzado
el desarrollo cientifico de su comunidad y

Rafael Rivadeneyra Fentanes

mediante la tecnologia del momento, Cami-
lle II pudo ponerse una barba hecha de fila-
mentos de mariposa. Asi, Camille IT ademds
sentir y conmocionarse humanamente el
mundo, también lo hard como insecto.

Ambas Camilles son parte de la gene-
racién de las nifias y nifios del compost:
infantes de la noche, de la oscuridad, de lo
subterrdaneo. Seres venideros de una forma de
vida porvenir.

A continuacién trascribo el relato
completo en la version del documental®:

Historias de Camille
Por Donna Haraway

A principios del siglo XXI, comunida-
des de todo el planeta sintieron una
cierta urgencia ante la destruccion
de modos de vivir y de morir. Una
destruccién que afecta a humanos y
otras criaturas en el tejido de nuestro
vivir juntos en este planeta.

De alguna manera, una especie de ola
de sentimiento y accién, de pensa-
miento y movimiento, barri6 el plane-
ta de un modo muy peculiar.

Empezaron a formarse comunidades
de entre 150 y 500 personas, unas que
ya tenian lugar, otras que se encontra-
ban y agrupaban con intensidades que
se practicaban de formas muy novedo-
sas, o que se movian de un lugar a otro.

Todas estas comunidades se formaron
en torno a una intensidad particular que
sentian, un sentimiento de necesidad,
un anhelo, un deseo, un proyecto que
era vivir para recuperar las criaturas de
la tierra, las humanas y las no humanas.

7. DONNA HARAWAY, Seguir con el problema. Generar parentesco en el Chthuluceno (Espafia, Consonni. 2020),

Capitulo 8.

8. Fabrizio Terranova, documental citado. La transcripcion fue hecha por quien esto escribe en el lapso entre

1:07:20 a 1:16:30.
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Querian aprender a cultivar las artes de
vivir en un planeta dafiado. Y ser quie-
nes vinieron a recuperar y a restaurar
alli donde se pudiera, como comunida-
des que ya vivian en las regiones devas-
tadas o se mudaban a ellas para construir
comunidades de cuidado y atencion.

Camille I naci6 en una comunidad
que habia decidido que, hacia falta al
menos tres padres y madres para cada
nuevo bebé. Y tener un hijo no se deci-
de asi por nomds, era una decisién
colectiva. Por lo tanto, las personas
que querian tener bebés o traer bebés
al mundo, tendrian que esperar y a lo
mejor no podrian hacerlo, pero podian
participar como padres y madres en
una familia que criara a un bebé.

Asi que Camille I tendria hermanas y
hermanos, aunque no necesariamen-
te en su mismo hogar. Pero quienes
nacieran en esa comunidad tendrian
otros niflos que serian sus hermanos,
aunque probablemente no serian sus
hermanos y hermanas biologicos.

La eleccion reproductiva de la perso-
na que gestaria al bebé ya fuera esta
persona varén o mujer al principio del
proceso. Quien gestara hasta el naci-
miento tendria que hacer una eleccion
reproductiva concreta. Tendria que
escoger un simbionte u otra criatura
para que estuvieran en simbiosis con
el bebé humano durante toda la vida
de ese bebé.

Asi pues, la mujer que gest6 a Cami-
lle T en un suefio que tuvo durante el
embarazo, escogié para Camille T el
simbionte de una mariposa monarca.
El territorio de las mariposas monarcas
abarcaba el lugar donde la comunidad
se habia asentado.

Camille I, en su pubertad podia hacer
muchas cosas. Camille I podia decidir
alterar su cuerpo y hacerse hombre,
mujer u otro. Camille I podria conser-
var el cuerpo con el que habia nacido o
podia alterarlo parcialmente: un poco de
esto, otro de aquello. Algunas modifica-
ciones podrian ser irreversibles y habia
que aprender a vivir con las consecuen-
cias. La comunidad no tenia miedo de
este tipo de experimentacion morfologi-
cay pensaba que los adolescentes debian
tener los medios para hacerlo.

Camille T eligi6 estar con la simbiosis
y profundizarla. La historia comienza
con la primera heredera de Camille I,
Camille II.

Camille II naci6 mujer y, en su adoles-
cencia Camille IT decidi6 seguir como
mujer, pero quiso dejarse la barba.

En la época de Camille I, las relacio-
nes simbidticas no ocurrian aun en el
nivel molecular. Pero la biotecnologia
de la comunidad se fue desarrollando
de tal forma que cuando naci6 Cami-
lle IT era posible y hasta deseable en la
propia comunidad, que los simbiontes
y los humanos compartieran sustan-
cia corporal y compartieran sustancia
genética.

Asi que durante la pubertad Cami-
lle 1T decidi6 que le implantaran en
la cara una barba a partir de las célu-
las madre de las antenas de las mari-
posas. De manera que Camille IT tenia
la cara llena de antenas de mariposas.
Y las antenas podian sentir, saborear
el aire, saborear la comida. Camille II
tenia agudizada la sensibilidad lo que
hizo que se agudizaran sus capacidades
de cuidar y preocuparse por la super-
vivencia de las mariposas monarca.
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La gente joven de la generaciéon de
Camille IT se hacian implantes de célu-
las madre para reproducir en sus pieles
motivos caracteristicos de los insectos
y las criaturas que cuidaban. Bailaban,
se preparaban los cocteles de drogas,
inventaban especticulos de luz.

Quienes se vinculaban simbio6tica-
mente al pulpo y al calamar tenian
cromatéforos en su piel y se excita-
ban sexualmente y latian a la vez que
los calamares, las sepias y el pulpo, sus
latidos producian especticulos mara-
villosos de luz en sus pieles. Asi que
estos cuidados tenian una dimension
lidica también.

Asi como hacer parentesco pero no
bebés era un asunto para toda la vida,
formar y reformar parentescos no
se hacia instantaneamente. Nunca se
hereda todo de golpe. A menudo las
adopciones se hacian con gente de
cincuenta y tantos afos.

Las familias se hacian y se rehacian y, a
lo mejor, reformaban sus casas y rees-
cribian sus acuerdos de responsabilidad
econdmica comun. Se daba por hecho
que hacer parentesco era algo para toda
la vida, y que las familias debian ser
capaces de experimentar y cambiar.

Los compromisos eran muy serios y se
asumian para siempre, aunque podian
adoptar formas diversas. Se enten-
dia que hacian falta rituales y apoyos
para celebrar la ruptura de las relacio-
nes amorosas y la consolidacién de una
amistad después de esa ruptura.

Por supuesto, se cometian errores terri-
bles, sabian que habria mucho sufri-

Rafael Rivadeneyra Fentanes

miento, pero las comunidades sentian
que eran los nifios del compost. Perma-
necian leales al problema. Estaban aqui
para de una forma u otra construir el
juego del cordel que haria posible la
continuidad.

Artes imaginativas para vivir y enfrentar
el problema

Porque lo tnico que podemos hacer frente a
este mundo es rebelarnos. Emily Carr

Ante la falta de reconocimiento de la
gravedad de la debacle ambiental, la tran-
quilidad de nuestras conciencias y a su
conciliaciéon con nuestra creencia en el
sistema, coincido con Haraway y Giraldo’
de que existe una inercia del pensamiento
por mas que se diga critico.

Giraldo lo expone asi:

En tal sentido he insistido que la era de
la supervivencia es producto de la mise-
ria del pensamiento occidental y de la
aparente separacion del ser humano
del medio natural, pues al producirse
esa imaginaria des-relacion, la huma-
nidad qued6 abandonada y aislada
dentro de si misma, y en consecuencia
debié autodefinirse inmediatamen-
te por medio de la autoposesion de lo
césico para solucionar la angustia que
su soledad le produjo. El individualis-
mo es una consecuencia de la fingida
disyuncién de la cultura occidental y
los ecosistemas, y del ensimismamien-
to por la desvinculacion y competencia
con su misma comunidad.®

Por su parte para Donna Haraway se
trata de renunciar a la “paralisis” de la criti-
ca, y explica que nos embotamos con tan
sesudos analisis criticos, que perdemos la
nocion de lo que realmente importa en el

9. OMAR GELIPE GIRALDO, op. cit., p. 96.
10. Idem.
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mundo. “Envenenamos o acallamos a los
demads con nuestras tltimas versiones de
las cosas”. ™!

Haraway denuncia la existencia de una
inercia de la critica, pues seamos académi-
cos o intelectuales, “hace que todo acabe
ahi: nos hace arrogantes”.’> Confundimos
saber como funciona el mundo con arre-
glarlo. Como ella misma advierte, todo y
el tnico sentido de hacer andlisis critico
del capitalismo es “aprender como contar
otra historia, asi como aportar al trabajo de
quienes ya estin narrando de manera dife-
rente”. ;Por qué narrar?

En los dltimos 500 afios hemos saquea-
do al planeta. La palabra que designa este
saqueo es Antropoceno y nombra los efec-
tos de transformacién que las actividades
humanas tienen sobre la Tierra. Acufiada
por el ecologo Eugene Stormer a principios
de los ochenta, la nocién ha ganado noto-
riedad cuando Paul Crutzen ganador del
Nobel en el 2000, postul6 que habia llega-
do el momento de bautizar as{ a la nueva
era geologica.'

A esto Haraway contra-argumen-
ta y prefiere llamarlo Capitaloceno, por
el nombre del modelo econémico domi-

nante que configura y amenaza la estabi-
lidad ecolodgica del planeta. Pero mas alld,
Haraway propone otra nominacién “para
otro lugar y otro tiempo que fue, atin es y
podria llegar a ser”. Lo llama Chthuluce-
no, un sustantivo compuesto por dos raices
griegas (kthén y kainos)': “juntas nombran
un tipo de espacio-tiempo para aprender a
seguir con el problema de vivir y morir con
respons-habilidad en una tierra dafiada”.*s
El Chtuluceno propuesto por Haraway
estaria “generado” por la palabra-accidn, es
decir por “historias y practicas multiespe-
cies en curso de devenir-con, en tiempos
que permanecen en riesgo, tiempos preca-
rios en los que el mundo no estd termina-
do y el cielo no ha caido, todavia”.!® Cabe
precisar que cuando ella dice “seguir con
el problema”, mis all4 de la connotacién de
tener un grave problema como humanidad
de hace décadas, para Haraway la expresion
quiere decir enfrentarlo, ponernos de fren-
te y darle seguimiento, no soltarlo, median-
te las artes de vida, es decir, la defensa de
formas de vida nuevas frente a otras:

Vivir-con y morir-con de manera reci-
proca y vigorosa en el Chtuluceno

11. Fabrizio Terranova, documental citado.
12. Idem.
13. DONNA HARAWAY, op. cit., pp. 79 — 81.

14. Kainos significa ahora, comenzar en este momento algo nuevo: “No hay nada en los tiempos de comienzo que
insista en eliminar completamente los que ha venido antes, ni, ciertamente, lo que viene después”, Ibid, p. 20.

15. Idem.
16. Ibid, p. 95.
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puede ser una respuesta feroz a los
dictados del Antropos y el Capital.””

Y abrir posibilidades por la accion
mediante las artes de vivir, para lo que
aun puede ser en este fin critico de ciclo,
para abrirla a lo que atin no puede ser, pero
abrir la posibilidad.

Necesitamos desarrollar practicas para
pensar en aquellas formas de actividad
que no estdn atrapadas por la funcio-
nalidad, las que proponen lo posible-
pero-todavia-no, o lo que-aun-no-es
pero estd abierto.!®

En este cauce de emergencias se
dan los relatos de supervivencia. Y para
Haraway la ciencia ficciéon, es pensamien-
to. Frente al actual modelo dominante de
vida que impone légicas depredadoras y de
despojo, su pensamiento-ficcion se elabo-
ra como un arte de vida.

Simpoiesis
Imaginar un lenguaje quiere decir

imaginar una forma de vida.
L. Wittgenstein

La expresion del epigrafe es del segun-
do Wittgenstein, el autor de las Investi-
gaciones Filoséficas (1953). En esta cita
se relacionan las imdigenes del lenguaje
con “las formas de vida”. Andlogamente y
para este trabajo, las ficciones de la imagi-
nacioén, son pensamiento que encuentra
modos de vivir que reparan lo herido del
mundo en un contexto de supervivencia:

Rafael Rivadeneyra Fentanes

[...] la imagen apocaliptica de la
destruccion masiva de bombas que
caen desde el cielo, la ciencia ficcién
del fin total; encuentran su reverso
en la interrogante por ese otro modo
de gobernarnos de la olla comun, el
comedor popular, el fuego ya no como
el peligro que amerita alegorias devas-
tadoras de la huida a otros planetas, el
fuego como calor para quienes habi-
tan la reparacién de una tierra asfi-
xiada que, como en la ciencia ficcién
feminista de Marge Piercy o Ursula K.
Le Giiin, o en los cyborgs de Donna
Haraway, sus tejidos se van repa-
rando en la configuraciéon de otros
modos multiples de lo comun, en que
la producciéon y reproducciéon de la
vida, los cuidados y no la proteccion,
los afectos y no la ilusién de los ‘espa-
cios seguros’, que permiten re-pensar
nuestras tramas.

Nuestro problema como humanidad es
la supervivencia. Supervivencia no como
vida en un mds alld después de la muer-
te, ni como inmortalidad a lo Max Sche-
ler.?! Preservar la vida en el mds acd y del
lado de nuestro espacio y tiempo huma-
no, resulta imperativo, pero a condicién
de convocar sensibilidades necesarias e ir
mucho mis alli de un ensimismado “silve-
se quien pueda”:

Confio en que éste es un tiempo que
apertura otras sensibilidades para
organizar nuestras relaciones de inter-
dependencia sin explotacion y los

17. Ibid, p. 21.

18. MoIRA WEIGEL, Interview: Feminist cyborg scholar Donna Haraway: “The disorder of our eraisn’t necessary”. The
Guardian. 20/06/19. En https://www.theguardian.com/world/2019/jun/20/donna-haraway-interview-

cyborg-manifesto-post-truth

19. SoFia ESTHER BRITO, Reir, arder resistir: notas en torno a Stasiologia/Guerra civil, formas-de-vida y capitalismo
de Rodrigo Karmy. En Ficcién de la razon.org. 25/08/23

20. SoFia ESTHER BRITO, Reir, arder resistir: notas en torno a Stasiologia/Guerra civil, formas-de-vida y capitalismo
de Rodrigo Karmy. En Ficcién de la razon.org. 25/08/23

21. MAX SCHELER, Muerte y supervivencia (Madrid: Ediciones Encuentro, 2001).
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modos cooperativos en los que desea-
mos y necesitamos re-conectarnos
para sostener la vida.?

En medio de un contexto de cosificacion
de la naturaleza, de vulneracién de la tierra
y de humillacién, exclusién y marginalidad
humana, Haraway reivindica un sentir y
pensar feminista, liberador y diferente, que
reconoce subjetividades emergentes tejidas
de relaciones y de tratos hermanos con lo
vivo, que restafian al mundo herido de Ila
modernidad capitalista.

Asi, el pensamiento-ficcion de
Haraway ofrece no sélo ficcionar sino
un “giro” en la idea de supervivencia: el
reconsiderar la pervivencia especifica no
de manera individualista, sino colaborati-
va por la simbiosis postulada.

Y termino con un ejemplo bésico.
Lo tomo de una de las dedicaciones de
la propia Haraway, cuando dice que hace
composta “No soy una post-humanista,
Soy una compostista”>® Y es en un texto
de metodologia de la investigacion titulado
Los tonicos de la voluntad: reglas y conse-
jos sobre investigacion, el premio nobel de
medicina D. Santiago Ramén y Cajal expli-
ca lo siguiente como principio basico de
colaboracidn:

Nada parece mas trascendental en
bacteriologia que el conocimiento de
las bacterias infecciosas, y nada mas
secundario que el de los microbios
inofensivos pululantes en las infusio-
nes y materias organicas en descompo-
sicion; y, no obstante, si desaparecieran
estos humildes hongos, cuya misién es

reintegrar a la circulaciéon general de
la materia los principios secuestrados
por los animales y plantas superiores,
bien pronto el planeta se tornaria inha-
bitable para el hombre.?*

Y como si este principio simbidtico lo
elevara a axioma, Haraway precisa:

Nos necesitamos reciprocamente en
colaboraciones y combinaciones ines-
peradas, en pilas de compost caliente.
Devenimos-con de manera reciproca o
no devenimos en absoluto.?

Un segundo ejemplo lo narra Ana
Tsing, al referirse a Jacob Doherty antro-
pologo social de la Universidad de Edim-
burgo quien trabajé en los sistemas de
recogida de residuos en los vertederos
abiertos de Kampala, Uganda, y quien se
propuso contar la siguiente historia:

[...] debido al cambio climatico una
especie de ave migratoria, se ha insta-
lado en estos vertederos. Las autori-
dades locales odian a esta ave y estan
desesperadas por erradicarla, en parte
porque produce muchas heces. Pero
resulta que el pijaro es, en realidad, un
aliado de los excavadores de contene-
dores y de los trabajadores del verte-
dero. Precisamente porque se alimenta
de los restos de la basura organica, los
trabajadores pueden clasificar los resi-
duos mis ficilmente, ya que las partes
metdlicas son mds visibles una vez
retirados los restos orginicos. En este
vertedero de Kampala, hombres, muje-

22. MINA LORENA NAVARRO, Interdependencia de la vida humana / no-humana: COVID-19 e hipétesis en disputa.
CLACSO, 25/04/20. En https: //www.clacso.org/interdependencia-de-la-vida-humana-no-humana-covid-

19-e-hipotesis-en-disputa
23. DONNA HARAWAY, op. cit., p. 157.

24. SANTIAGO RAMON Y CAJAL, Reglas y consejos sobre investigacion cientifica. Los tonicos de la voluntad (Madrid:

CSIC, 2017), 41-42.
25. DONNA HARAWAY, op. cit., p. 24.
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res y pajaros forman un nuevo tipo de
alianza en el corazon de la ruina.?®

Por lo tanto, hemos de empezar a
aprender a convivir en comunidades de
colaboracion entre humanos y animales,
plantas, virus y bacterias, para hacernos
conscientes que la humana no es la tnicay
excluyente forma de vida.

Cierre

La vida como oikos, como habitat, sélo es
posible porque florece poéticamente.
Angel Augusto Maya

Ante la pregunta por como vivir en
medio de la catastrofe, entre las ruinas del
capitalismo, la fabula de ficcion revisada
invita imaginar supervivencias, esto es, a:

a) Imaginar, narrar y tejer redes de lo
comun como relato de supervivencia.

b) Hacer trama colectiva, colaborativa y
compartida para restaurar el mundo y
lo humano herido.

c¢) Reconocer que las sensibilidades
“entramadas” inventan formas convi-
venciales alternativas (interdepen-
dientes, cooperativas, no dominantes),

Rafael Rivadeneyra Fentanes

desplazan al sujeto individualizado
para construir comunidades de cuida-
do y de atencion.

d) Tomar conciencia que en el Chtuluceno
el ser humano no es ni el Gnico prota-
gonista ni construye en solitario, sino
que teje desde, esto es, una simpoiésis
con otros.

e) Hacer simbiosis entre las especies que
habitamos este planeta (entre huma-
nos y no humanos): es hacer paren-
tesco pero sin el imperativo biologico
y reproductivo. Se trata de hacer rela-
ciones inter-dependientes para sobre-
Vivir.

f) Abrirnos a otros parentescos es
ocasion de generar artes de vida que
resistan para supervivir-restaurando
un planeta danado, herido.

g) Romper con el circuito depredador de
la mentalidad productivista mediante
las artes de vida y su fuerza.

En definitiva, la especulacion revisada
resulta ocasion de conocimiento al ampliar
nuestra experiencia vital: un saber que
al realizar la construccién imaginaria del
mundo y de lo humano, exorciza, cura y
restaura la herida que nos es comun.

26. NASTASIA, HADJAD)I. Ana Tsing: “Imaginemos un arte de vivir en las ruinas del capitalismo”. Climaterra,
14/08/20. En https://www.climaterra.org/post/anna-tsing-imaginemos-un-arte-de-vivir-en-las-ruinas-

del-capitalismo.
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RESENA

POLITICA DE LA L,IBERACIéN.
VoLUMEN lll. CRITICA

CREADORA

Enrique Dussel
Editorial Trotta, Madrid, 2022

Durante parte de su vida intelectual, Enri-
que Dussel (1934, La Paz, Argentina—2023,
Ciudad de México) cultivd el proyecto
propedéutico e intergeneracional denomi-
nado “Politica de la Liberacion”. Lo mate-
rializé en una historia de la politica, como
historia de los pueblos o sujetos politicos
que luego public6 en 2007 como Politica de
la Liberacién. Historia mundial y critica.! Lo
continud con Politica de la Liberacién. Volu-
men II. Arquitecténica® publicado en 2009.
El primero tiene como principio superar
los limites de los paradigmas historicos
helenocéntricos, occidentales, eurocéntri-
cos, lineales, seculares y coloniales.

Dicho brevemente, estos paradigmas
borran de la historia humana, el mundo
egipcio y mesopotimico, fenicio y semita,
del IIT y IT milenio a.C., asi como el Imperio
romano oriental, de Bizancio o Constanti-
nopla; no toman en cuenta el pensamien-
to politico construido en el Imperio chino,
el Islam o el mundo mesoamericano, ni
tampoco incluyen a América Latina en los
origenes de la Modernidad al olvidar que
pensadores como Bartolomé de Las Casas,
Ginés de Sepulveda, Francisco de Vito-
ria o Francisco Sudrez iniciaron la filoso-
fia moderna antes que Descartes, Spinoza,
Bodin, Hobbes o Locke lo hicieran. De ahi
la intencién de que el primer tomo de Poli-

tica de la Liberacion sea leido por las futu-
ras generaciones latinoamericanas como
un contra-relato a los paradigmas hegemo-
nicos de las historias de las civilizaciones.
El volumen II es la Arquitecténica de
esta “Politica de la Liberacion” que funge
como introduccion (Primera Parte) al volu-
men III (Seqgunda y Tercera Parte) del libro
Politica de la liberacién al cual Dussel llama
Critica Creadora. Podria decirse que ambos
estan ligados de manera particular porque
lo que se describe tedricamente en el volu-
men II es deconstruido en el volumen III.
El orden de exposicion de este volumen es
el siguiente: una introduccion a la Segun-
da Parte del proyecto general de Politica
de la Liberacion. Esta se titula: “La segunda
constelacion. La critica mesidnica decons-
tructiva”. Luego la Tercera Parte titulada
“La tercera constelacion. La Construccion

1. (Madrid: Trotta, 2007).
2. (Madrid: Trotta, 2009).
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politica creadora”. Dussel introduce cinco
Excursos que tienen la funcion de aclarar
y profundizar la discusion.

En palabras de Dussel, todo el proyec-
to es una “ascension de lo abstracto a lo
concreto”. En efecto, a la manera de lo que
hace Marx en Introduccién a la critica de
la economia politica, en ambos tomos de
Politica de la liberacién Dussel emprende
una construccion critica general de todo
el sistema de las categorias de las filoso-
fias politicas burguesas modernas. De
todo ese trabajo, la categoria fundamen-
tal que organizara toda la Arquitecténica y
posteriormente la Critica Creadora es 1a de
poder politico.

La que se resefia aqui es Politica de la
liberacién. Critica creadora® volumen III
el cual tiene caracteristicas especiales. El
libro no solo est4d armado con contribucio-
nes de colegas* que trabajaron con Dussel
la temadtica, sino que toma en cuenta los
ultimos acontecimientos politicos suscita-
dos en América Latina, especialmente los
que tienen que ver con las rebeldias indi-
genas, las movilizaciones populares de
mujeres, jovenes, trabajadores, campesi-
nos y el arribo de los llamados gobiernos
progresistas. Se trata de una concepcion
critico creativa de la politica general
abordada desde dos momentos sistemati-
cos (uno negativo, el otro positivo) cuya
reflexiobn pasa por tres constelaciones
diacroénicas.

La primera constelacion es la Totali-
dad vigente descubierta por Emmanuel
Lévinas. Es el momento del orden politi-
co hegemonico (principio conservador)
cuya clase dirigente estabiliza mediante
un sistema legal y la subordinacion del
pueblo. Esto puede durar siglos hasta que
la disidencia de los oprimidos obliga a las
elites a transformarse en dominadores

y a establecer el Estado de excepcion: el
poder como dominacién. Dussel considera
que este es solo un momento negativo del
poder politico (necropolitica), por lo que
no habria que confundirlo con una ontolo-
gia del Estado como lo hace cierta izquier-
da con tendencias anarquistas.

La segunda constelacién es la Ruptu-
ra mesianica (principio anarquico) para
enfrentar al Estado en su fase fetichista y
necrofilo. Es el momento de exigencia y
lucha el pro del desmantelamiento y diso-
luciéon del Estado, en dicha fase. La refe-
rencia de Dussel a El Estado y la revolucién
de Lenin, para comprender la dimensi6on
tactica o estratégica de esta Ruptura, asi
como al momento mesiidnico materialista
de Walter Benjamin y al “tiempo del peli-
gro” de Pablo de Tarso, tiene como fina-
lidad entender la temporalidad diacrdénica
de estas constelaciones.

La tercera constelacion es el momento
de la organizacion (principio de la imagi-
nacioén) y construccién del nuevo Estado
como nueva sociedad, tal y como lo pensa-
ra alguna vez Lenin. Este es el momen-
to politico de mayor complejidad porque
se trata del momento positivo, por tanto,
creativo que no debe confundirse con el
momento de la positividad vigente de la
primera constelacién, pero tampoco como
la negacion revolucionaria del Estado en su
fase necropolitica que al eternizarse en ese
momento conduce al inmovilismo politico.
Sobre esto dltimo vale 1a pena mostrar lo
dicho por el propio Dussel:

En América Latina hay una cierta posi-
cion anarquizante que critica a los poli-
ticos o movimientos populares que se
comprometen en el acto de construir
un nuevo sistema como no revolucio-
narios, extractivistas progresistas en

3. (Madrid: Trotta, 2022).

4. Alicia Hopkins, Bernardo Cortés, Enrique Téllez, Jorge Z(iiga M., Mario Ruiz S., Gabriel Herrera, Carlos NUfez,
José Gandarilla, Omar Garcia C., Luis Jorge Alvarez, Antonio Wolkmer, Lucas Machado, Alvaro Garcia Linera.
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el mejor de los casos (fijindose defi-
nitivamente en el inmovilismo de una
perenne segunda constelacién). Califi-
can de reformistas a muchas experien-
cias politicas latinoamericanas como la
cubana, sandinista, y posteriormente el
proceso bolivariano de Hugo Chévez,
Evo Morales, Lopez Obrador, etcétera.’

Segun Dussel, esta posicion confunde
el necesario momento de mayor peligro,
heroico y mesiinico de la segunda conste-
lacién, con el acto politico revolucionario
negando con ello el horizonte de la terce-
ra constelacion. En palabras de Dussel, se
confunde el Estado de excepcion con el
Estado, y el poder politico con domina-
cion, alejandose con ello del pensamiento
critico y revolucionario y acercandose mas
a teorias convencionales del poder como la
de Max Weber.

Para Dussel el nuevo Estado como
nueva sociedad no es una utopia de la
perfeccion en un sentido wvulgar. Por
supuesto que entiende que a nivel empi-
rico las contradicciones estdn en todas
partes. Es mas bien una utopia en el senti-
do de Franz Hinkelammert. Es decir, la
orientacion de Dussel en esto es el “prin-
cipio de imposibilidad” de Hinkelammert
quien plantea que:

La politica como arte de lo posible
contiene, una critica a la razon utdpi-
ca sin la cual no es posible estable-
cerla. Ese “no es posible” no es algo
dado, sino algo por descubrir. Lo que
si podemos saber es que su descubri-
miento pasa por la conceptualizacion
de lo imposible, frente a lo cual se va
elaborando y experimentando lo que
es posible.®

Resefia

Esto quiere decir que tal critica a la
utopia no es su rechazo, sino su concep-
tualizaciéon trascendental. Conocer la
realidad implica que el pensamiento
utopico incluya en su caja de herramien-
tas la brajula de lo imposible para poder
imaginar la praxis de lo posible. Este
discernimiento no implica tanto a las cien-
cias empiricas, como a la filosofia. Como
lo plante6 Marx en el volumen I de El
Capital: “Imaginémonos finalmente, para
variar, una asociacion de hombres libres
que trabajen con medios de producciéon
colectivos y empleen, conscientemente,
sus muchas fuerzas de trabajo individua-
les como una fuerza de trabajo social”.”

Ademais, el proceso diacronico desde
donde Dussel aborda el Estado permi-
te entender a este como una institucién
ambigua pero no intrinsecamente domi-
nadora. Una sintesis de lo anterior podria
ser la siguiente: El poder del Estado no
es ontologicamente dominaciéon (prime-
ra constelaciéon), pero puede fetichizarse
al corromperse; de ahi la necesaria criti-
ca negativa, pero esta praxis politica no
puede permanecer perennemente como
acto negativo-liberador (segunda conste-
lacién), es posible que esta pueda pasar
a la construccion del Estado como poder
obedencial (tercera constelacion).

Lo que Dussel plantea es que hay que
reconocer en la segunda constelaciéon la
corrupcién del fundamento de lo politi-
co sin caer en las versiones conservado-
ras del poder. En sus palabras lo que hay
que entender es que el poder del Estado
no es necropolitico en si mismo, sino pasa
por una inversiéon o remedo, a saber: la
fetichizacion del sistema politico, la deca-
dencia del orden vigente que se afirma de
manera absoluta y asi niega a quienes se le

5. Ibid, p. 20.

6. FRANZ ). HINKELAMMERT, Critica a la razén utépica (San José: Departamento Ecuménico de Investigaciones,

1984), 29.

7. KARL MARX, El Capital, Tomo |, libro | (México: Siglo XXI, 1985), 96.
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oponen.? Siguiendo a Marx en el concepto
de fetiche, Dussel lo utiliza para significar
una inversién y ocultamiento ideoldgico
en la politica. Esto es, en una relacién uno
de los términos de esta se oculta y termina
absolutizando a otro término. Tal como lo
hace Marx para el concepto de valor que
en la sociedad capitalista se absolutiza en
las cosas en vez de relacionarse con quie-
nes las han producido socialmente.

Dussel aplica el andlisis de Marx andlo-
gamente al campo politico y asi expresa que
quienes producen las instituciones poli-
ticas son las personas que mantienen un
vinculo y forman comunidad. En esta rela-
cion comunitaria se gesta el poder politico
soberano como potentia que luego se mani-
fiesta en instituciones politicas (potestas)
a las que se les delega dicho poder. Pero
este esquema se fetichiza en las versiones
del contractualismo y sus pricticas: ahi los
individuos aislados y en estado de natura-
leza, establecen un contrato con las institu-
ciones que producen socialidad. Entonces
la relacién se invierte. En ese momento la
potestas se corrompe al quedar absolutiza-
da frente a los individuos. En suma, aqui se
toma el contrato o las instituciones politicas
(cosa) como sujeto en vez de la comunidad
politica (relacion entre personas). De esta
manera la potentia o el poder soberano de la
comunidad politica queda oculto invirtien-
do la relaciéon hacia la potestas quedando
esta como ente absoluto: “el objeto de dele-
gacion (el representante) se transforma en
la sede del Poder (el poder politico fetichi-
zado: Macht para Marx) que exige obedien-
cia al que de hecho lo ha creado”.’

Es este el rodeo intelectual que
habria que hacer para entender la segun-
da constelaciéon y sobre todo la afirma-
cion de Dussel sobre que el Estado o el
poder politico no supone intrinsecamen-
te dominacién. Contra Max Weber y sus
discipulos, Dussel afirma que el poder
politico que estos describen es el fetichi-
zado. Recuérdese lo escrito por Weber en
IX sociologia de la dominacion incluida
en Economia y Sociedad que al definir la
dominacién como “un estado de cosas”
en el que los actos de los dominados
“tienen lugar como si” estos “hubieran
adoptado por si mismos y como maxima
de su obrar” el contenido del mandato
del dominador,'® inmediatamente Weber
aclara: “1. Si se quiere tomar por base el
concepto de dominacion aqui indicado,
es inevitable formular la anterior defini-
cion con la reserva de un ‘como si’”. Lo
que estd diciendo Weber es que la rela-
cion entre el mando y la obediencia, base
de su concepto, es contingente: puede
darse por persuasion, temor, costumbre o
conveniencia.!* De ahi el cuestionamiento
de Dussel:

;Como podra un obediente aceptar
legitimamente (es decir, por convic-
cion subjetiva y habiendo cumpli-
do los procedimientos igualitarios y
el mandato del principio normativo
auténtico democritico racional) ser
dominado? El fetichismo opera en este
ambito cognitivo: oculta al dominado
la dominacién que sufre y permite que
acepte [...].2

8. ENRIQUE DusSEL, Politica de la liberacién. Critica Creadora (1ll) (Madrid: Trotta, 2022), 85.

9. Ibid, p.93.Paratodo lo relacionado con el concepto de potentia y potestas, véase la primera parte denominada
“El orden politico vigente” del libro: ENRIQUE DUSSEL, 20 tesis de politica (México: Siglo XXI/ Centro de
Cooperacion Regional para la Educacién de Adultos en América Latina y el Caribe, 2006), especialmente la

Tesis 2 y Tesis 3.

10. MAx WEBER, Economia y sociedad (México: FCE, 2008), 699.

11. Ibid.

12. ENRIQUE DussEL, Politica de la liberacién. Critica Creadora (II), op. cit., p. 95.
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De esta manera la politica se fragmenta:
representaciéon y participaciéon se escinden
y se impone la Voluntad-de-Poder del Esta-
do territorial necropolitico. Es asi como la
critica negativa a este momento fetichizado
del poder politico tenga sentido porque es
el momento mas expresivo de la corrupcion
estatal, la guerra misma (Totalidad) dira E.
Lévinas. Pero lo que Lévinas no observa,
dice Dussel, es que la critica negativa a la
Totalidad al absolutizar el poder politico
como dominacién, solo gesta una Etica de
la Responsabilidad, mas no una Politica de
la Liberacion.'® En el lenguaje de Dussel: en
la necesaria critica negativa al poder feti-
chizado de Lévinas, ya no hay lugar para la
actualizacion de la potentia en instituciones
politicas (potestas) debido a que la lucha
de las victimas y los oprimidos se concen-
tra en destruir el poder corrupto del Estado
de manera indefinida. Este poder liberador,
al que Dussel llama hiperpotentia, es nece-
sario, pero no suficiente para reconstruir la
nueva politica.

Pero ;Quién es el sujeto que detenta
este hiperpoder en la segunda constelacion
diacroénica de la politica? Enrique Dussel
no duda: el pueblo. Pero como el término
es equivoco se requiere construirlo como
categoria. Una primera tarea supone un
deslinde de las nociones de Volk, people,
peuple, sociedad civil, etcétera.’* Otra,
concebirlo desde la Ruptura mesidnica:
como el resto, 1a plebs o el bloque social de
los oprimidos. La alteridad y exterioridad
de la que habla Lévinas le sirve a Dussel
para discutir el contenido a su categoria
de pueblo, pero también la razén popu-
lista de Ernesto Laclau para justificarla
como sujeto colectivo de la accion politica.

Resefia

Como bien se sabe, para Laclau, la logica
de la formacion de las identidades colec-
tivas no tendria que buscarse en la catego-
ria de clase, sino de pueblo entendida esta
como relacion real entre agentes sociales.'®
Desde luego que esta logica que opera al
interior de lo social no es la Unica, pero
interesa porque permite entender la mane-
ra como se logra unidad a partir de las dife-
rencias. En efecto, segin Laclau el pueblo
nace como unidad en sus distintas deman-
das a partir de una cadena de equivalencias
la cual construye una frontera antagonica,
una divisién, dos bandos: el pueblo y los
dominadores.

Dussel les reconoce a ambos sus valio-
sas aportaciones, pero también sefala
sus limites: Lévinas eterniza la negacién
al poder politico cuya consecuencia es la
anti-politica.'® Laclau abandona el momen-
to material (socioldgico y econémico) de
la unidad hegemonica de la constitucion
del pueblo quediandose en un nivel del
discurso lingiiistico. Por ello pierde

[...] la posibilidad de hacer jugar la
categoria politica pueblo en una esfe-
ra material, econdmica y sociologica,
como referencia a la intersubjetivi-
dad de actores que poseen semejan-
za equivalencial unificada en torno a
reivindicaciones (que se van tornan-
do hegemonicas), ya que cumplen los
intereses de movimientos sociales de los
mads diversos tipos.'”

Surge entonces la necesidad de avan-
zar en la construccién de la categoria de
pueblo como actualidad creadora, como
sujeto innovador en la historia. Esto es de

13. Ibid, p. 105.
14. Ibid, p. 134.

15. ERNESTO LACLAU, La razén populista (Buenos Aires: FCE, 2010), 97.
16. Para una ampliacién de esta critica de Dussel a Lévinas véase ENRIQUE DusSEL, Politica de la liberacion.
Critica Creadora (lI1), op. cit., especialmente capitulo V de la Tercera Parte: 2. ;En qué consiste en E. Lévinas

el “Estado de David? pp. 369y ss.

17. ENRIQUE DusSEL, Politica de la liberacién. Critica Creadora (lll), op. cit., p. 145.
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suma relevancia para entender la politi-
ca de la liberacion de Dussel. Este pueblo
constituido en la Ruptura mesidnica, en el
momento o constelacion segunda del poder
politico corrompido, ya no es la “comuni-
dad politica” que fue fracturada por dicho
poder, sino “el populus futuro (nuevo
orden organizado desde la plebs triunfan-
te) [que] incluye ambiguamente a la plebs
in actu, es decir, como identidad equiva-
lencial de un ejercicio efectivo de la hiper-
potencia por venir [...]”®* que marcara la
instalacion del conflicto en el centro de la
estructura politica.

Para avanzar a la tercera constelacion
Dussel sostiene que es necesario trans-
formar los principios éticos surgidos en la
segunda constelaciéon en principios norma-
tivos de la politica. La critica negativa de
las victimas al poder politico tendra que
transformarse en la creaciéon de un sistema
politico imperfecto de igualdad y justicia.
Esta es precisamente la tarea de una poli-
tica critica o “Politica de la Liberacién”:
postular principios politicos criticos.

Se trata de un postulado que abre un
ambito, un horizonte donde pueden
descubrirse = nuevas  posibilidades,
muchas alternativas empiricas posibles,
lo que es esencial en la politica critica,
porque necesita de este espacio donde
se gesten las posibilidades liberadoras
futuras, fruto de las transformaciones
(o revoluciones en su limite, pero muy
excepcionalmente), que no se dan por
generacion espontinea, sino por crea-
tividad de la imaginacién creadora.”

En efecto, la cuestién politica del
“postulado” refiere al “concepto universal
vacio”, aquello pensado, sea la justicia, el
Estado, la igualdad, el poder politico, etcé-

tera, que, al no estar saturado de sentido,
se construye en la temporalidad diacrénica
de la Politica de la Liberacion. Esto permi-
te la apertura al pensamiento de las alter-
nativas y sus practicas. ;Por qué? Cuando
se enuncia un postulado (justicia, fin de
la explotacion, sociedad sin clases) dentro
de un proyecto politico, en su nivel 16gico
no hay contradicciones, pero se sabe, por
la experiencia de las victimas, que empi-
ricamente es imposible. Esta combinacion
entre pensamiento y experiencia de la alte-
ridad rinde fruto en la imaginacién creado-
ra que establece horizontes de lucha desde
una politica realista y critica.

El politico critico, ante el anarquista
extremo, es realista (capta tedricamen-
te la posibilidad légica y orientadora,
pero no la confunde con la posibilidad
real empirica); y ante el conservador,
es critico (acepta la posibilidad de lo
empiricamente posible entre las alter-
nativas futuras que no existen en el
presente, y que son imposibles en el
conservador).20

Para Dussel, en algin momento de la
lucha politica se tendra que transitar hacia
postulados positivos criticos como la dele-
gacion del poder democritico, la creacion
de nuevas instituciones politicas o la sobe-
rania de los pueblos para hacer frente a los
desafios del actual colapso ecolégico. De
ahi la necesidad de crear principios poli-
ticos normativos criticos entendidos como
imperativos subjetivos, intersubjetivos y
comunitarios con los que se tendria que
redefinir todas las instituciones politicas.

Dichos principios son diferentes de
los principios normativos politicos positi-
vos de la primera constelacién y de los prin-
cipios normativos politicos negativos de la

18. Ibid, p. 147.
19. Ibid, p. 199.
20. Ibid, p. 200.
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segunda constelacién porque como debe-
ra recordarse, en la Etica de la Liberacion?!
Dussel traza estos mismos momentos
en la primera parte de esta obra llamada
“Fundamentos de la ética”: momento mate-
rial, formal y de factibilidad. Lo corres-
pondiente a la razén prictico-material de
la ética es, la reproduccion de la vida del
sujeto (principio material); al negarse esta
reproduccion, se torna necesaria su critica
(principio formal) desde la alteridad, pero
es necesario dar un paso mas:

El momento ético-procesual de Ia
factibilidad realizativa (no es mera-
mente, procedimental, sino proceso,
procesual), que en un primer momen-
to es ejercicio de la razon instru-
mental y estratégica formales, en
referencia a juicios de hecho; en un
segundo momento es confrontacion
de dicho ejercicio de los principios
ético-material y moral-formal, dando
como resultado la mixima o norma
del acto «bueno», la institucion «legi-
tima», el sistema cultural vigente
(Sittlichkeit), etc.2?

En concordancia a lo planteado en
Etica de la Liberacién, en Politica de la Libe-
racion, Dussel avanza hacia la construccion
politica creadora (momento de factibili-
dad) de la tercera constelacion: el poder
obedencial.? Con ello Dussel se posiciona
frente al escepticismo posmoderno de la
politica y ante las llamadas ciencias poli-
ticas. El primero bajo la excusa de impedir
el dogmatismo en politica impone la idea
de que esta se compone solo de decisio-
nes estratégicas sin principios normativos

Resefia

universales y la segunda se asume como
imparcial, aunque se mueva con principios
normativos implicitos en sus juicios.

En esta tercera constelacion Dussel se
dispone a plantear su propuesta para supe-
rar la totalidad fetichizada del poder poli-
tico. Aqui la Voluntad-de-Creacion que
deviene de la Voluntad-de-Vida se posicio-
na frente a la Voluntad-de-Poder. Son las
victimas de la historia que irrumpen desde
la exterioridad para negar el poder feti-
chizado que las condena a la muerte. Es la
hiperpotencia que pone todo en cuestion,
no ya desde una ética politica, sino desde
una “fuente creadora” de transformacién o
Politica de la Liberacion. No es ya funda-
mento, sino creacion de acciones politicas
criticas.

En la politica fetichizada, la potestas
aparece como fundamento, como si esta
hubiera fundado las instituciones vigen-
tes (Constitucion, leyes, Estado) y con ello
oculta la fuente creadora de la potentia: el
poder instituyente del pueblo. Este poder
originario tiene tres determinaciones que
Dussel viene postulando desde su Etica de
la Liberaciéon (momento material, formal y
de factibilidad) y que ahora se presentan
como la posibilidad real de crear un nuevo
poder politico. La primera es la voluntad-
de-vida negada de los oprimidos y exclui-
dos. Como lo plantea en la Tesis 12 de sus
20 Tesis de politica:

[12.11] Las victimas del sistema poli-
tico vigente no-pueden-vivir plena-
mente (por ello son victimas). Su
voluntad-de-vivir ha sido negada por la
voluntad-de-poder de los poderosos.
Esa voluntad-de-vivir contra todas las

21. ENRIQUE DUSSEL, Etica de la Liberacién en la Edad de la Globalizacién y de la Exclusién (Madrid: Trotta, 2006).

22. Ibid, p. 236.

23. “El poder obediencial seria asi el ejercicio delegado del poder de toda autoridad que cumple con la pretension
politica de justicia; de otra manera, del politico recto que puede aspirar al ejercicio del poder por tener la
posicidn subjetiva necesaria para luchar en favor de la felicidad empiricamente posible de una comunidad
politica, de un pueblo” Véase tesis 4 en ENRIQUE DUSSEL, 20 tesis de politica, op. cit., p 37.

134 PIEZEIS Revista semestral - Nueva Epoca - volumen XIV, nam. 37, diciembre 2023
p



Enrigue Dussel (2022). Politica de la liberacién. Volumen Ill. Critica creadora

adversidades, el dolor y la inminente
muerte se transforman en una infinita
fuente de creacion de lo nuevo.*

De esta voluntad surge 1a hiperpotentia
que no es otra cosa que el poder del pueblo
que emerge en los momentos creadores de
la historia para construir transformaciones
sociales significativas y revoluciones radi-
cales. Es una nueva voluntad de creacion.

Desde la nada del sistema vigente
irrumpe una nueva voluntad, descono-
cida, inesperada. Es la primera deter-
minacién de la hiper-potentia, como
oposicion a la potentia del horizonte
establecido por la Voluntad-de-Poder
de los poderosos. El hiper-indica un
“mas alld”, una trascendentalidad, pero
al mismo tiempo nueva potencia, fuer-
za, poder, capacidad.?®

La segunda determinacidn es la unidad
de voluntades alcanzada gracias a la acti-
vidad de la razon prictico-discursiva que
legitima las exigencias desde la voluntad-
de-vida. La tercera seria la posibilidad
efectiva (factibilidad) de realizar en los
hechos y estratégicamente, la razén instru-
mental de las victimas. La suma de todas
estas determinaciones, crean lo que Dussel
llama la nueva voluntad politica. En sus
palabras:

Si la potentia era todavia el poder
en-si, y la potestas (todas las estruc-
turas institucionales) era el poder
fuera-de-si, ahora la hiper-potentia es
el poder que retorna hacia si pero en
un grado de mayor profundidad: es
el poder para-si con auto-conciencia

de ser un nuevo momento de la auto-
determinacion creadora del pueblo en
la historia.2¢

La lectura teologica de Dussel estd a la
vista. Esta hiperpotentia es el kairés del que
habla Walter Benjamin en su Tesis XIV de
Tesis de Filosofia de la Historia. Es la débil
fuerza mesidnica que irrumpe en el “tiem-
po-ahora” y desafia al sistema vigente poli-
tico que se ha tornado necropolitico en la
segunda constelacion.

Ahora bien, ;Cémo resuelve Enrique
Dussel la dificil cuestion de articular la
accion politica que nace de la pura poten-
tia expresada en democracia directa con
la nueva politica derivada de la hiperpoten-
tia que crea imaginativamente un poder
obediencial expresado en democracia
representativa?

Habra que decir que aborda la proble-
matica en su nivel intelectual. Lo primero
que plantea es que participacion y repre-
sentaciéon no son practicas antagdnicas. Si
se toman de manera aislada da la impresion
de una aparente oposicion. Para superar
esto avanza afirmando que la democra-
cia participativa “tiene prioridad absoluta”
sobre la democracia representativa.”” Que
la representacion, tomada sin referencia a la
participacién puede fetichizarse, por tanto,
habra que entenderla como una instituciéon
ambigua a la cual siempre serd necesario
articularla con la democracia directa. La
relacion entre potentia o poder politico en
si se pone como poder instituyente en rela-
cion a una posible potestas. Esta relacion
permite entender que la representacion es
un momento “de la democracia como régi-
men integral legitimo del ejercicio delega-
do del poder”.?® Esta manera de entender

24. ENRIQUE DUSSEL, 20 tesis de politica, op. cit., p. 94.

25. ENRIQUE DUSSEL, Politica de la liberacién. Critica Creadora (Ill), op. cit., p. 363.

26. Ibid, p. 364.
27. Ibid, p. 535.
28. Ibid, p. 541.
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la democracia participativo-representativa
supera las versiones liberales actualmen-
te en boga, “pero que tampoco la izquier-
da ha sabido describirla adecuadamente, lo
que la ha llevado a callejones sin salida, a
aporias innecesarias, a contradicciones de
lamentables efectos”.”

Dussel da un paso mdis en este abor-
daje. Distingue tres instancias del ejerci-
cio del poder como potestas que seglin sus
palabras “se trataria de una nueva cuestion,
punto de partida de la revolucién politi-
ca del siglo XXI”%: a) Participacién que
demanda; b) Participacién que gobierna;
c¢) Participacién que controla. La primera
no es otra cosa que el poder ciudadano que
se exige a si mismo aquello que necesita;
la segunda es el ejercicio del poder insti-
tucional o delegado; la tercera es el poder
ciudadano que vigila o “fiscaliza” el ejerci-
cio del poder vinculado a las exigencias y
necesidades de la comunidad politica. Las
referencias empiricas de Dussel a la prime-
ra y tercera instancia son las Leyes del
Poder Popular del gobierno de Venezuela
de la década del 2010. La referencia empi-
rica a la segunda instancia es el principio
del mandar obedeciendo de Las Juntas de
Buen Gobierno Zapatista.

En esta reconstruccidon positiva y criti-
ca del poder politico, la transformaciéon del
sistema de derecho serd una tarea pendiente.
Toda la discusion que en las tltimas décadas
se ha dado en torno a la lucha por el reco-
nocimiento, la teoria critica del derecho, el
pluralismo juridico, la sociologia juridica
critica y el derecho desde abajo, tendra que
sistematizarse, ponerse a dialogar y debatir
con esta “Politica de la Liberacién”.

Para concluir esta resefia, deseo
concentrarme en el Excurso V y la conclu-

Resefia

sién del libro en cuestion. El primero se
titula “;Disoluciéon o nuevo tipo de Esta-
do?” Ahi Enrique Dussel discute de mane-
ra abierta®! con quienes pretenden cambiar
el mundo sin ejercer el poder delegado del
Estado. Cuestiona estas versiones por no
tomar en cuenta las tres constelaciones del
poder politico analizadas diacrénicamen-
te. Su tesis es la siguiente:

Las exigencias politicas del presen-
te latinoamericano y mundial, ante el
avance siempre avasallante de las prac-
ticas del neoliberalismo del capitalis-
mo globalizado determina la necesidad
de la disolucién del Estado moderno y
meramente representativo organiza-
do de arriba hacia abajo. Mientras que
una vez negado ese tipo de Estado hay
que pasar al fortalecimiento del Estado
econdmica, cultural, militar y politi-
camente, especialmente en los paises
poscoloniales o no centrales en vias de
liberacion.?

En una palabra, la disolucion necesaria
del Estado fetichizado no debe oponerse al
fortalecimiento del Estado popular surgido
de la tercera constelacion en su fase creati-
va. Las versiones del Estado weberianas y
metafisicas, esto es, aquellas que lo consi-
deran una cosa, un ente monolitico, pier-
den de vista el caracter tedrico con el que
se requiera abordar la cuestion del Esta-
do. También las versiones que suponen al
Estado como fundamento y no como rela-
cién con el poder soberano de la comuni-
dad, fallan al considerarlo un sistema de
dominacion infernal perenne. Luego estin
quienes simplemente lo conciben como
una mera instituciéon que administra las

29. Ibid.
30. Ibid, p. 542.

31. Quiza inspirado en “§ 43. La revolucion, el Estado y las tensiones creativas” escrito por Alvaro Garcia Linera
el cual se incluye en el Volumen Il de Politica de la Liberacidn.
32. ENRIQUE DussEL, Politica de la liberacién. Critica Creadora (ll), op. cit., p. 693
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cosas publicas, sobre todo las referentes
a la produccion econOmica. Para Dussel
todas esas versiones, sean de derecha o
izquierda, marxistas o liberales, niegan la
politica y desarticulan la democracia parti-
cipativa-representativa.

El Estado que surge del momento criti-
co creativo abordado en la tercera constela-
cion es el ejercicio delegado obedencial del
poder del pueblo y es ahi donde se requie-
re poner mas atencién teorica y practica.
Esta es una de las cuestiones mas proble-
maticas para Dussel que deseo presentar-
la de la siguiente manera: ;Cémo plantear
la necesidad del liderazgo en esta nocién
de Estado, si previo a esta no solo se niega
el Estado fetichizado, sino que se exige el
aumento del ejercicio de la democracia?
Dussel confiesa que “[...] el tema es esca-
broso y no frecuentemente encarado ain
por el pensamiento critico, o de izquierda
en este caso, pero necesario de ser preci-
sado [...]”.33

Aun con ello avanza en la discusion.
Sostiene que no se trata del término webe-
riano “lider carismatico” porque Weber
entiende el poder politico solo como
dominacion. En todo caso, dice, ayuda el
concepto de partisan analizado por Carl
von Clausewitz y posteriormente por Carl
Schmitt al concebirlo como un lider popu-
lar. Schmitt lo caracteriza como comba-
tiente irregular que demuestra dominio de
la vida ptiblica, de caracter teltrico e inten-
so compromiso politico para luego definir
la palabra partisano derivada de “[...] parti-
do, e indica los vinculos con un partido o
grupo que lucha o hace la guerra o actda
politicamente de alguna forma. Semejan-
te vinculacion a un partido se refuerza
en tiempos revolucionarios”.®® Schmitt de

manera inteligente sentencia que mien-
tras el colonialismo exista “el partisano
representard un tipo de combatiente acti-
vo especificamente terrestre”.?

Por ello Dussel acota: no es ya el lide-
razgo partisano de Lenin o el de Mao Tse-
Tung el que interesa, sobre todo en los
andlisis limitados a la guerra o a la enemis-
tad absoluta de la que habla Schmitt. Se
trata, dice Dussel, de “una descripcién
de una figura politica que exige un nuevo
andlisis y que es el que se estd dando en
América Latina actualmente”.®® Es un lide-
razgo limitado por la democracia participa-
tiva-representativa que cumple un servicio
de magisterio obedencial politico democra-
tico. Segun el filésofo, pueden referirse
empiricamente en los pasados gobiernos
progresistas de Venezuela (Chavez), Boli-
via (Evo), Brasil (Lula), Ecuador (Correa).

En lo que respecta a la conclusion del
libro, Dussel la titula “La larga transicion
al nuevo orden politico”. Es consciente del
trabajo tedrico y practico de largo aliento
e intergeneracional que se requiere para
materializar una Politica de la Liberacion.
Aqui esboza algunas reflexiones filoséficas
a tomar en cuenta. En primer lugar, aclara
la dialéctica de su ética y politica, a saber,
la subsunciéon de la “pretensién ética de
bondad” a una “pretension politica de justi-
cia”. Esta altima “es la posicion que adopta
el sujeto politico(sea miembro del pueblo
o representante electo) por haber ejercido
un acto humano que normativamente ha
cumplido con los principios que subsumi6
de la ética a la politica”.?” Pretensién debi-
do a que el “principio de imposibilidad”
nos recuerda el grado de imperfeccion de
la condicién humana, pero que al ser cons-
ciente de los errores y fallas atribuibles a

33. Ibid, p. 703.

34. CARL SCHMITT, Teoria del partisano. Acotacién al concepto de lo politico (Madrid: Trotta, 2013), 32.

35. Ibid, p. 38.

36. ENRIQUE DussEL, Politica de la liberacién. Critica Creadora (lll), op. cit., p. 709.

37. Ibid, p. 717.
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la subjetividad de quien tiene una dele-
gacion del poder, es capaz de corregir y
cumplir obedeciendo a lo que el pueblo
le mando.

Pero no solo es esta la justifica-
cion de una pretension de justicia en la
nueva sociedad que piensa Dussel. Se
debe sobre todo a la situacion excep-
cional en que los pueblos dominados
de América Latina se encuentran desde
1492. De ahi el significado fuerte de
la pretension de justicia: aniquilacion
del sistema injusto. Aqui justicia no es
necesariamente legalidad, porque, debi-
do al Estado de excepcién en que se
encuentran nuestros pueblos, legalidad
y justicia, no coinciden. De ahi que un
nuevo derecho también es posible.
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Sufre siempre irrupciones, retornos, fisu-
ras, que habrd que saber evaluar, corregir
como aprendizaje continuo”.®® Asi es, este
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chas en América Latina, sin entender que
la praxis politica es siempre de largo plazo,
limitada a la condicién humana y sin triun-
fos definitivos. La Politica de la Liberacion
de Enrique Dussel, es sin duda, parte de
esas herramientas y necesaria autocritica.
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RESENA

CAPPITALISMO. LA
UBERIZACION DEL TRABAJO

Radetich, Natalia

Editorial Siglo XXI, Ciudad de México, 2022

Para hacer un andlisis sobre la reconfigu-
racion de las relaciones laborales mediadas
por plataformas digitales, Uber, sin duda
alguna, es el fendmeno idéneo por donde
se debe comenzar. No solo porque Uber
como plataforma digital plantea en si mis-
ma un cambio radical en el esquema orga-
nizacional del trabajo, sino ademads que,
por su cualidad de empresa transnacional,
afiade una serie de factores complejos que
suponen un reto a la hora de hacer un
analisis completo. Precisamente el libro
Cappitalismo. La uberizacion del trabajo, de
Natalia Radetich, afronta este desafio.

A grandes rasgos, el libro de Radetich
aporta una profunda reflexion sobre el
complejo entramado de relaciones entre
humanos y no humanos que se prictica
(en un espacio aparentemente disociado) a
través de las plataformas digitales. La difi-
cultad en el estudio de los espacios digi-
tales radica en que las acciones tangibles
aparecen difuminadas por los medios elec-
trénicos y tecnolédgicos. Tal vez este es el
primer reto que la autora tuvo que superar.

Cuando se piensa en el trabajo en la
sociedad moderna actual, es comun traer a
la conversacion la idea de “la sociedad del
rendimiento” de Byung-Chul Han'. El suje-
to en la sociedad del rendimiento es un indi-
viduo que se encuentra libre de un dominio
externo que lo obligue a trabajar o incluso
lo explote. De esta manera, el trabajador
actual, no necesita de alguien que le some-

ta, sino que se somete a si mismo. El suje-
to autoexplotado encuentra su origen en la
violencia de la positividad, resultado de la
superproduccion de los tiempos modernos.

Esta perspectiva se alinea con la filoso-
fia del emprendedurismo proveniente de
Silicon Valley, cuyos arquetipos se retra-
tan en figuras como Steve Jobs, Bill Gates o
Elon Musk. El emprendedurismo propug-
na la idea de que es posible iniciar un
negocio exitoso y rentable desde la modes-
tia de un garaje. Hans Ulrich Gumbrecht,
al abordar la dindmica de Silicon Valley,
sefiala la emergencia de un tipo especifi-
co de sueno americano: las Startups. Estas
empresas se caracterizan por trabajar en
la implementacion practica de una idea,
incluso sin obtener beneficios inmediatos,
con la expectativa de alcanzar un mercado
potencialmente amplio®. En consecuencia,
el emprendedor se ve obligado a mantener
una actitud positiva constante para llevar
su empresa al éxito.

Esta es la génesis de Uber: una compa-
nia tecnoldégica que, catalogada en su
momento como una de las compafias mas
lucrativas, tuvo que generar una atmosfe-
ra de éxito e innovaciéon para cumplir su
cometido. Persuadiendo a incautos para
que estuvieran dispuestos a participar acti-
vamente bajo los discursos de la “economia
colaborativa” y el “ser tu propio jefe”, y que,
sin embargo, funcionaran mas bien como
fuerza laboral al servicio de la empresa.

1. BYuUNG CHUL HAN, La sociedad del cansancio (Barcelona: Herder, 2012).
2. HANs ULRICH GUMBRECHT, El espiritu del mundo en Silicon Valley: Vivir y pensar el futuro (Barcelona: Deusto, 2020).
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Asi pues, tenemos un
discurso cargado con una
contradiccién.  Aceptar
la explicacion del feno-
meno de Uber como un
problema cultural de la
modernidad no resuelve
la incompatibilidad entre
Uber como compaiia
exitosay las carencias a las
que se exponen los socios
conductores. Hace falta
una observacién aguda
que responda las pregun-
tas esenciales y que logre
dar nombre y rostro a los
sujetos que son partici-
pes de dicho entramado
complejo de relaciones.

Esa es la propuesta del libro. La autora,
lejos de quedar satisfecha con la respuesta
de Uber como un mal propio de la posmo-
dernidad, logra describir un problema que
hasta hace poco no tenia mayor relevancia.

Cappitalismo. La uberizaciéon del traba-
jo se compone de 15 capitulos divididos en
3 partes. En él se pueden encontrar datos
estadisticos, mapas e imagenes que se utili-
zan para contextualizar y argumentar de
manera clara y precisa, punto por punto, las
acciones perversas de Uber. Radetich enfo-
ca el estudio de esta plataforma en el caso
de la Ciudad de México, una ciudad carac-
teristica por su poblacion densa y por su
importancia econdmica no solo para el pais
sino para el mundo. Sin embargo, el enfoque
presentado en este libro puede valer para
varias ciudades del pais, incluso del conti-
nente. Su andlisis abre una puerta hacia la
comprension mas profunda del tema.

Por ejemplo, la primera parte estd
dedicada a describir un plano general. Nos
posiciona en Uberland?, un lugar imagina-

Resefia

rio habitado por 4 millones de trabajadores
descentralizados. Este lugar, oculto tras un
icono en la pantalla del smartphone, resul-
ta ser un oximoron, pues cuanto mas se
indaga dentro de él nos damos cuenta de
que lo imaginario se ha incrustado en la
realidad.

Uber tiene la posibilidad de operar en
varios paises simultaneamente las 24 horas
del dia, alimentada gracias a los cables
submarinos que distribuyen el internet.
Pese a tener la oportunidad de posicio-
narse en cualquier lugar del mundo, Uber
estratégicamente contempla los paises
con una infraestructura urbana, politica y
legislativas deficientes para sacar el mayor
provecho. Esto nos lleva a pensar que nos
encontramos frente a un primer indicio de
colonialismo digital.

La llegada de Uber a cualquier ciudad,
escribe Radetich, representa un proceso
conflictual. Los protagonistas mas visi-
bles del conflicto que desencadena la llega-
da de Uber a una nueva ciudad suelen ser
los siguientes: el gremio taxista (...), los
gobiernos locales, Uber (la empresa y sus
representantes) y los nuevos conductores
de la aplicacion” (p. 65). Ahora bien, una
vez puesta en escena a los protagonistas
del conflicto lo que queda preguntarnos es
;como podriamos interpretar las relacio-
nes laborales que ocurren dentro de Uber?

De eso va ocuparse en las paginas
siguientes. En la segunda parte del libro
explora la naturaleza del trabajo en Uber.
Radetich, mas alld de simplemente esbozar
un perfil demografico, examina la jerarquia
presente en la relacién entre Uber y sus
socios. La empresa se coloca en una posi-
cion superior, no solo por su capacidad de
absorber la fuerza laboral de los conduc-
tores, sino que ademas tiene la facultad de
apropiarse de la fuerza productiva de sus

3. Un concepto que retoma de la socidloga Alex Rosenblat, utilizado para definir influencia de Uber a lo largo

del mundo.
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propios bienes y recursos (p.130). Esta
relacion jerarquica revela que el éxito y las
ganancias millonarias de Uber no provie-
nen Unicamente de una buena estrategia de
negocios, sino que dependen esencialmen-
te de la absorcion de la fuerza productiva de
sus trabajadores.

A pesar de la disparidad de poder
evidente, surgen formas de organizacién que
resisten a tales abusos, y que Natalia Rade-
tich menciona en el libro. No obstante, fren-
te a una gran maquinaria digital de despojo,
la oposicion que representan las organizacio-
nes de los socios ante Uber, solo es compara-
ble a la historia de David y Goliat.

Luego de analizar las capacidades de
Uber para apropiarse del trabajo fisico,
en la tercera parte se expone otra face-
ta mediante la cual la compafiia se apro-
pia de los recursos intangibles. Esta forma
de expropiacion se entiende mejor desde
una perspectiva simbdlica, en la cual se
destacan las siguientes: la expropiacidon
del conocimiento del espacio urbano. Este
conocimiento es crucial para el gremio
taxista, sin embargo, las apps que han digi-
talizado el espacio urbano a través del GPS,
erradican esta forma de conocimiento, ya
que el socio conductor solo debe seguir
las indicaciones del algoritmo; Uber reali-
za una extraccién financiera, por ejemplo,
los automoéviles transitan por avenidas y
calles financiadas con el erario publico, del
cual Uber no aporta econémicamente para
su construccion, por el contrario, cobra
impuestos de las ganancias del trabajador;
Uber despoja al trabajador de su identi-
dad. La unidad automévil-app-trabajador
es una “capsula laboral” en movimien-
to que acude alli donde sus servicios son
requeridos (p.199) este lugar de traba-
jo representa para el conductor un alto
grado de sedentarismo, transformindo-
lo en un autémata a merced del algorit-

Radetich, N. (2022). Caapitalismo. La uberizacién del trabajo

mo; Uber extrae y lucra con los datos de
sus usuarios. El algoritmo vigila, controla
y ordena las acciones del conductor desde
un lugar desconocido. Nadie, excepto los
altos ejecutivos de la compafiia, conoce el
funcionamiento interno del algoritmo, lo
cual ejerce una coaccién constante sobre
el trabajador.

A estas alturas, resulta evidente que
Uber constituye un fenémeno donde se
entrelazan lo social, lo urbano y lo tecno-
logico. Lo social se manifiesta en la cons-
truccion de relaciones personales entre
socios conductores. Lo urbano se hace
presente a medida que se configura,
comprende y se apropia la ciudad median-
te la circulacién de vehiculos. Y lo tecno-
logico emerge como elemento central, ya
que Uber depende de servidores, software,
smartphones y algoritmos para operar.
Radetich nos conduce habilmente desde
una accién aparentemente sencilla, como
tocar la pantalla para solicitar un vehiculo,
hasta el incesante despojo que sucede bajo
esta aparente simplicidad.

Considerando todo lo expuesto hasta
ahora, a manera de eiségesis, quiero resaltar
tres ideas que, aunque aparecen de manera
ocasional en el libro, no ocupan una posi-
cion central, mas bien, se ven como aristas
para el entendimiento del caso. Sin embar-
go, por su relevancia, me parece sumamente
necesario desarrollarlas con mayor detalle
para aportar a la conversacion.

La primera es sobre “el sonambulis-
mo tecnolégico™. Se trata de una critica a
la vision convencional de que la tecnologia
—aparentemente neutra— se fabrica para
solucionar los problemas de una sociedad,
pues resulta facil obviar su utilidad y por
lo tanto simplemente nos deshacemos de
toda reflexion sobre ella. Nada mis fuera
de la realidad. Pues las tecnologias no son
simples medios para la actividad humana,

4. L.WINNER, La ballenay el reactor. Una busqueda de los limites en la era de la alta tecnologia (Barcelona: Gedisa, 2008).
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sino tambien poderosas fuerzas que acttian
para remodelar dicha actividad y su signifi-
cado (Winner, 2008). Radetich, por ejem-
plo, basa su investigacion en dos tecnologias
importantes, el smartphone y el automovil.
El primero como una tecnologia de informa-
cién y comunicacion, y el segundo como una
tecnologia de movilidad (p.12). El smartpho-
ne es un artefacto fisico que, abstraido del
espacio, gestiona una red extensa de conec-
tividad, dandole asi la posibilidad de acceder
a un mundo de mercantilizacién. El automo-
vil, por su parte, es una maquina que para
cumplir su funcién demanda la construc-
cién de calles, avenidas, carreteras que poco
a poco van dando forma a la ciudad para
apoderarse de ella, restindole importancia
a los caminantes. Radetich tiene muy clara
la nocién de la poca neutralidad de la app,
y destaca que toda la tecnologia que rodea
a Uber, no puede estar incluida sino con la
intencion de capitalizar.

La segunda idea que quiero resaltar
es la de la cercania entre el espacio digi-
tal y el espacio fisico. Natalia Radetich
hace uso de dos metodologias, por un lado,
hace una revisién documental sobre las
nuevas formas de trabajo en el capitalismo
de plataformas y por otro, hace uso de la
etnografia digital. Es este segundo método
el que a mi parecer resulta ser mas revela-
dor. El etnografo digital estd interesado en
averiguar como el mundo digital ha pasado
a formar parte de los mundos materiales,
sensoriales y sociales en que habitamos asi
pues, el etnografo digital tiene que hacer
uso de medios digitales, estos son: redes
sociales, chats, o encuestas con Google que
le permitan esbozar un primer plano de la
perspectiva de los sujetos investigados.®

Las dos tecnologias anteriormente
mencionadas se desplazan en dos terre-
nos aparentemente diferentes entre si, el
smartphone en el espacio digital y el auto-
movil en el espacio fisico. Pero existe una

Resefia

tercera tecnologia que se encuentra en un
estado liminal: El algoritmo. Entre el hard-
ware y el software anida un ente capas de
organizar el trabajo en la plataforma. Puede
dar la impresion de que el algoritmo se
desplaza en un terreno digital, no obstan-
te, tras su programacion y disefio existe
una mano de obra especializada que dota a
este de una intencionalidad especifica que
resuelve conflictos en favor de la empresa.
Por ultimo, la tercera idea trata sobre
el lenguaje. Elegir las palabras que usamos
para nombrar las cosas suele tener mayor
repercusion de lo que se quiere creer. Al
elegir nuestras palabras damos forma a
la realidad. Esto es aprovechado por las
compafias tecnoldgicas, las cuales ya de
por si se valen de la narrativa incuestio-
nable de la eficiencia de la tecnologia. En
el caso de Uber, se hace uso de un lengua-
je que le permite deslindarse de toda
responsabilidad para con sus trabajado-
res. Uber no es una empresa de transpor-
te, es una empresa tecnoldgica que pone a
disposicion una plataforma para conectar
conductores y pasajeros. Uber no cuenta
con trabajadores, los conductores son solo
socios, y en el peor de los casos, son solo
usuarios. Asi mismo, tampoco los despide,
solo los expulsa de la plataforma. Uber no
retiene pagos, solo cobra una comision.
Los eufemismos representan los obsta-
culos mis complicados para cualquier
investigacion. Afortunadamente la autora
hace un increible trabajo al momento de
nombrarlos. Frente a estds circunstancias,
propone dos neologismos:Cappitalismo y
appropiacién, ambas siendo un juego de
palabras en donde se contrae la palabra
“app”, esta es un acotamiento de la palabra
“application”, que se refiere a las aplicacio-
nes o programas para dispositivos mévi-
les. ElCappitalismo es un nuevo modo de
produccion que consiste en digitalizar los
medios fisicos para invisibilizar la explo-

5. S.PINK, et. al., Etnografia digital. Principios y prdctica (Madrid: Ediciones Morata, 2019).
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tacion. Y el término appropiacion es utili-
zado para pensar en el régimen de poder
y acumulaciéon de capital que ponen en
juego las plataformas digitales de trabajo.

Deshacerse de los eufemismos, y plan-
tear nuevos términos que ayuden a escla-
recer el tema, es un primer paso para
delimitar el problema. La propuesta de
Natalia Radetich revela que en Uber se est4
gestando una nueva clase de trabajadores.
Se trata de una relacion social mediante la
cual una persona queda completamente
sometida a una corporacion tecnolégica.
No se trata, por tanto, de una autoexplo-
tacion como los andlisis de la posmoder-
nidad sugieren. Los socios conductores de
Uber, pues, se asemejan mas a una servi-
dumbre digital.

Después de todo lo que se ha dicho,
;qué podemos reflexionar sobre el texto?
Estamos frente a un problema complejo,
y relativamente nuevo del cual es posi-
ble que aun no alcancemos a dilucidar sus
consecuencias. Lo que podemos asegu-
rar, es que Uber llegd para quedarse. Ha
reconfigurado la organizacion del traba-
jo como en su tiempo lo hizo el fordismo.
Esta nueva organizacion laboral merece la
pena ser estudiada con seriedad. Con este
fin, el libro de Natalia Radetich debe ser
una lectura obligada.

Este libro es luz en la oscuridad, ilustra
de manera objetiva las desdichas del traba-
jo en Uber como plataforma digital. Apor-
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ta una nueva perspectiva al debate y nuevos
elementos al didlogo. No resulta inade-
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capitalizar la desigualdad, y las condiciones
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nes romper nuestros smartphones, hacer mayor
uso del sistema tradicional de taxis, o legislar
para la regulacion de Uber. No obstante, plantear
una solucion a un problema de estas magnitudes
no es una tarea sencilla. La autora por su parte,
no da una respuesta definitiva, por el contrario,
su libro deja mas preguntas a pensar.

Sea cual sea la postura que se tenga
sobre el tema, la cuestiéon fundamental
radica en mejorar las condiciones labora-
les. Se trata de abordar con honestidad un
problema que afecta a una parte esencial de
la humanidad: el trabajo. En Gltima instan-
cia, nos planteamos la pregunta crucial: ;es
este el tipo de empleos que nos depara el
futuro? Reflexionar sobre este tema impli-
ca preocuparse por las personas que estan
inmersas en una resistencia aun incipien-
te. Podemos tomar el ejemplo de Radetich,
que advoca por los trabajadores de Uber.
No es casualidad que este libro esté dedi-
cado a ellos.
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