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EDITORIAL

Estimados lectores, con una entrevista al filosofo Richard Bernstein, profesor de la New School for
Social Research, de Nueva York, la revista Piezas abre su tematica al nimero 26. En una interesante
conversacion, Alonso Solis, profesor del Instituto de Filosofia, lleva a Bernstein a mostrar de manera
breve, pero sustanciosa, los procesos de su formacién como filésofo y sobre todo su lectura critica del
pragmatismo como corriente filosofica. En la entrevista, Bernstein aconseja que una buena formacion
filosofica pasa por tener encuentros serios con los grandes fil6sofos de la tradicién, lo cual implica saber
leer, saber escuchar y entablar un didlogo directo con los autores. Su consejo es mas que pertinente,
sobre todo tratrandose de las palabras de un alumno de dos grandes filésofos analiticos: Carl G. Hempel
y Wilfrid Sellars; a su vez, colega, de una de las pensadoras politicas mds significativas del siglo XX:
Hannah Arendt. En la conversacion Bernstein narra las diferentes influencias conceptuales y tematicas
por las que pas6 antes de construir los tépicos filoso6ficos propios. Para el lector hispanoamericano, la
entrevista realizada por el profesor Solis, es una excelente invitacion al conocimiento de un autor como
Bernstein quien concibe al pragmatismo no solo como una perspectiva que se interesa sobre la verdad, o
la cuestion social y politica, sino como “un didlogo abierto en curso que incluye a multiples voces, a veces
conflictivas pero siempre interesantes”.

En la seccién de Escenarios el profesor Luis Armando Aguilar Sahagin, miembro del Instituto de
Filosofia, presenta una cronica testimonial de su viaje a Israel y Palestina. El trabajo no es solo una
descripcion de sucesos, sino un verdadero descubrimiento personal con el cual el autor reflexiona la
situacion actual que vive Palestina en su tension constante con Israel. “Descubrir Israel y Palestina.
Notas y reflexiones de un Itinerario” es un ejercicio de rememoracion y reflexién de ambos pueblos, de
la violencia, la paz y de las victimas inocentes. Es también, una protesta intelectual contra la invocacién
unilateral de la santidad de la presencia de Dios en la historia politica de Israel, en detrimento de todo un
pueblo. Pero como bien lo expresa el profesor Sahagtn, el problema trata solo de una cuestion religiosa,
es el problema de la falta de reconocimiento de la poblacién drabe en Israel y el mundo entero.

En “Patologias sociales: reconstruir una teoria critica (del capitalismo)”, el profesor Jaime Torres
Guillén, presenta la llamada teoria del reconocimiento de Axel Honneth como una via para reconstruir una
teoria de la justicia como teoria critica del capitalismo. La razén radica en que, con su trabajo, Honneth,
permite que el analisis social de las experiencias morales de sufrimiento pueda vincularse a la critica de las
formas patoldgicas de relacion social que impone el capitalismo. Sin embargo, como Honneth no postula su
teoria critica como una critica al capitalismo o al menos su nocion de critica no queda clara a este respecto,
se requiere una reorientacion de su trabajo en términos de critica al capitalismo.

Una vez mas German Rodrigo del Rio Gomez, candidato a Maestro en Ciencia Politica por la Univer-
sidad de Guadalajara, nos presenta un articulo de muy buena calidad. Aunque su perspectiva se orienta
a los estudios politicos, en “Los modelos democraticos y sus concepciones sobre la naturaleza humana”,
el autor realiza un auténtico ejercicio filosofico al retomar las ideas de Marshall Sahlins sobre la concep-
cion occidental de 1a naturaleza humana, para analizar tres modelos contemporineos de democracia con
el objeto de identificar las ideas implicitas sobre las capacidades de las personas en sus propuestas insti-
tucionales. Una de las conclusiones de del Rio Gomez es que, a partir del andlisis, se aprecia la persisten-
cia de una concepcion estética sobre la naturaleza humana en los tres modelos revisados, asi como una
concepcion implicita que separa naturaleza y cultura, lo que afecta en definitiva, el concepto y operacién
de instituciones politicas.

“La promocion social de los consagrados del siglo XXI” de Enrique Marroquin Zaleta, profesor del
Instituto de Filosofia, ofrece una orientaciéon intelectual a los consagrados del mundo de hoy, en rela-
cion con su papel en la promocioén social. Reflexiona sobre la postura de la Iglesia en lo que respecta a
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su quehacer social. El autor invita a pensar de manera filosofica, el cambio en la forma de entender la
mision de la Iglesia, a través de la accion de sus miembros, quienes, con un profundo sentido espiritual,
podrian unirse con todas y todos los que trabajan por el “Reino de Dios”, en un didlogo intercultural,
intercongregacional e incluso, interreligioso. Como lo expresa el propio profesor Marroquin, “se trata
de despertar la reflexion de quienes en el actual mundo globalizado y neocapitalista, desean clarificar
su papel como miembro de la Iglesia en los asuntos de la construccion del reino de Dios”.

La resena al libro Maquiavelo. Una guia contempordnea de lectura sobre lo politico y el Estado, que coor-
diné Israel Covarrubias fue elaborada por el profesor Luis Octavio Vado Grajales. Un reconocimiento a
ambos. Por lo demds, agradecemos el trabajo estético que acompana el presente nimero de Piezas.

Este nimero se enriquece con la obra del artista plastico tapatio, Carlos Rodal, de quien presenta-
mos una breve semblanza de su trabajo:

SEMBLANZA

Esbozo de una de “n” posibilidades de definicion de arte: “El fascinante y transformador desarrollo de la
doble triada: conceptual-poética-constructiva; del espiritu, mente y cuerpo fisico, a través de la materia,
constituida en una obra con cualidades de vigencia permanente en la percepcion del género humano.”

Carlos Rodal pertenece a la generacion de artistas plasticos que emergen a principios de la década
de los 90, sucesores de diversos géneros derivados de la modernidad (tradicion de la ruptura), llama-
da corriente contempordnea, posterior a los movimientos de las vanguardias. Al igual que otros de sus
colegas de genaracion, revitalizan la pintura y escultura tradicionales.

Rasgo esencial en su obra es la incorporacién y fusiéon de expresiones de culturas locales y distan-
tes (nomadismo cultural), pasadas y presentes, conjuntamente a los fenémenos naturales y sociales en
el acontecer del mundo actual.

Durante los 80 y 90 viaja regularmente por México, Europa, EUA, y en la primera mitad de los 90
a la India e Indochina, enfocindose en las expresiones de sus culturas.

CRONOLOGIA

«Impulsado por sus padres en su infancia en la creatividad artistica.

* A principios de la década de los afios 80 establece amistad y didlogo continuo con los arquitec-
tos, Luis Barragan, Ignacio Diaz—Morales, Marco Aldaco, Gonzalo Villa-Chavez, Lazaro Juliin, la
pintora Maria Luisa Gonzdlez—Aréchiga y el pintor y escultor Juan Soriano. Todos ellos maestros y
fuente de inspiracion de vida y quehacer artistico.

*1998 — hoy- Cofundador y director de Leonard Codex Art New York, Brooklyn, NY

«1997 — hoy- Mantiene estudios-taller en las ciudades de Nueva York y Guadalajara

*1986 — hoy- Obras pictoéricas y escultéricas exhibidas de manera colectiva e individual en
foros internacionales. Forman parte colecciones privadas e institucionales.

eHa residido y desarrollado su trabajo en las ciudades de Colima, Guadalajara, Ciudad de Méxi-
co, Monterrey, Los Angeles, Nueva York, Paris y Roma.

Mantiene estudios-taller en las ciudades de Guadalajara y Nueva York
www.carlosrodal.com / rodal@carlosrodal.com
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DosSIER

UNA BREVISIMA
INTRODUCCION A LA OBRA
DE RICHARD BERNSTEIN

ALONSO SOLIS SILLAS Y NALLIELY HERNANDEZ CORNEJO

Richard J. Bernstein es, sin duda, una
figura clave de la filosofia contemporanea.
Su trayectoria intelectual —espléndida-
mente relatada por Ramon del Castillo* —
muestra el papel central que ha tenido en el
resurgimiento del pragmatismo americano
como una propuesta vigente y sugerente,
poniéndolo en relaciéon con buena parte de
los estilos y tradiciones que hoy se discu-
ten con mayor vigor. Bernstein ha aborda-
do de manera licida y extensa una gran
variedad de problemas filosoficos, algu-
nos de tinte epistemolodgico en torno a la
verdad, la justificacion, la racionalidad y la
objetividad, y, con la misma profundidad,
y relaciondndolos con los primeros, temas
éticos, politicos, estéticos y literarios. Para
ello, Bernstein se ha valido no soélo del
pragmatismo clidsico y contemporineo,
sino de diversas tradiciones filosoficas,
incluyendo la teoria critica, la deconstruc-
cion, la hermenéutica, Ia filosofia politica y
social, entre otras. La obra de Bernstein ha
sido ampliamente reconocida por la forma
en que ha tendido puentes entre diversas
escuelas, estilos y tradiciones, acercando
entre si a pensadores y perspectivas filo-
soficas que de otra manera permanecerian
aisladas, sobre todo, debido a la divisién
que impera entre la filosofia analitica y
continental del siglo XX. El éthos pragma-
tista y dialégico que permea su trabajo ha
generado numerosos vinculos con algunos

de los pensadores mds relevantes de nues-
tros dias, como Hannah Arendt, Jiirgen
Habermas, Hans-Georg Gadamer, Jacques
Derrida, Agnes Heller, Charles Taylor y
Richard Rorty.

Richard Jacob Bernstein naci6 en
Brooklyn, Nueva York, en el seno de
una familia de inmigrantes judios. El
mas joven de tres hermanos, asisti6 a la
Midwood High School, una preparatoria
publica de Brooklyn, y curs6 el pregrado
en la Universidad de Chicago, cuando por
sus aulas desfilaban figuras como Susan
Sontag, George Steiner o Philip Roth. Fue
en Chicago donde Bernstein se enamord
de 1a filosofia y escribi6 una sobresaliente
tesis titulada “Love and Friendship in Plato:
a Study of the Lysis and the Phaedrus”.
Posteriormente, regres6 a Nueva York
para obtener el grado de Bachelor of
Science en la Universidad de Columbia.
En 1953, curso sus estudios de doctorado
en la Universidad de Yale, donde presentd
una disertacién sobre la metafisica de
la experiencia de John Dewey. Un afio
después, a los veintidds afios, imparti6 su
primer curso y empez6 a involucrarse con
asociaciones progresistas y activistas.

En 1958, luego de trabajar un afo
como Fulbright Lecturer (profesor) en la
Universidad Hebrea de Jerusalén, Berns-
tein regres6 a Yale como Profesor Asis-
tente de Filosofia. En 1964, fue nombrado
editor de The Review of Metaphysics, una

1. Ensutexto “Derivas pragmatistas”, la introduccion al libro de Richard BERNSTEIN, Filosofia y democracia:
John Dewey (Barcelona: Herder, 2010), Ramén del Castillo relata con lujo de detalle la compleja escena
filosofica nortemericana durante el siglo XX y el interés que tuvo en ella Bernstein.
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Richard Bernstein

de las pocas revistas de la época que acep-
taba contribuciones de distintas escuelas
y tradiciones filosoficas, en cuyas pagi-
nas podemos hallar articulos de insignes
filosofos analiticos como Wilfrid Sellars o
Willard Van Orman Quine al lado de textos
de Leo Strauss o Martin Heidegger. Ese
mismo afo, Bernstein se uni6 a un grupo
de la facultad que participaba en el Movi-
miento por los Derechos Civiles y en las
protestas contra la Guerra de Vietnam.

En 1965, Bernstein ingres6 al
prestigioso colegio de artes liberales
Haverford College, donde daria clases
durante veintitrés anos. En 1976, asumio
la direccion del seminario que se realizaria
en Dubrovnik, Croacia, en apoyo a los
disidentes marxistas yugoslavos que
habian sido despedidos de la Universidad
de Belgrado. Este seminario se volveria
una institucion internacional que atraeria a
figuras como Richard Rorty, Charles Taylor,
Anthony Giddens, Cornelius Castoriadis,
Alain Touraine, Agnes Heller, Seyla
Benhabib, Nancy Fraser y Judith Butler.
En 1980, Bernstein fue nombrado coeditor
fundador de la revista Praxis International;
y en 1989, presidente de la Eastern Division
of the American Philosophical Association
y profesor-investigador en la New School
for Social Research, de Nueva York, donde
permanece hasta la fecha.

En cierto sentido, es posible trazar una
paralela entre Bernstein y su polémico
amigo Richard Rorty. Ambos recibieron
una solida formacién en historia de la
filosofia y tuvieron un papel protagonico
en el resurgimiento y reinterpretacion del
pragmatismo americano, en particular,
de John Dewey. Ambos destacan por la
variedad de temas y perspectivas que
tejieron y retejieron, del que se origind
un puente entre el estilo analitico y
continental, la denuncia de las antitesis
que juzgaban obsoletas en la filosofia y la
critica de la excesiva profesionalizacion

de ésta. Estos elementos llevaron a ambos
a elaborar un nuevo pragmatismo, con
lo que han influido en buena medida la
historia y vida intelectual de los Estados
Unidos y dondequiera que ha tenido eco
el pragmatismo. Pero existen notables
diferencias entre ambos. Bernstein y
Rorty rescatan, en un primer momento,
a Dewey de las criticas hechas desde las
tradiciones analitica y continental, las tesis
del empirismo, de la teoria critica; y en
un momento posterior, traen a colacion a
Dewey ante la escena filosofica, politica
y epistemoldgica contemporinea. Sin
embargo, sus lecturas de Dewey difieren
tajantemente entre si. Mientras que
Rorty presenta un Dewey posmoderno y
textualista, depurado de lo que llama su
“metafisica de la experiencia”, Bernstein
busca vinculos entre Dewey y Gadamer,
defendiendo la relevancia de la actitud
deweyana de resignificacién de la nocion
de experiencia.

A partir de esta y otras lecturas, puede
describirse el temperamento filoso6fico
de Bernstein como el de un mediador,
no solo entre estilos y tradiciones, sino
entre ideas, conceptos e incluso actitudes
distintas. Bernstein media entre un
empirismo que todavia conservaba una
nocion ingenua de experiencia y un
giro lingiliistico que pretendia dejar de
hablar de ella; entre deliberacionistas y
comunitaristas, utilizando el concepto
de democracia de Dewey; y entre la
argumentacion rigurosa y la mera
redescripcién persuasiva. Como sefala
del Castillo, esta mediacion, que no
debe confundirse con un “ecumenismo
condescendiente”, consiste en una
constante confrontacién de tradiciones
como el marxismo, el existencialismo,
el pragmatismo y la filosofia analitica
(Praxis y accién), o entre pragmatistas
de distintas generaciones (EI giro
pragmatico), en la que habilmente acerca

en didlogo filosofia y ciencias humanas PIBZas
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posturas, pero también problematiza y
“afiade tensidén” a las relaciones entre
ellas, abriendo asi nuevas perspectivas
de los problemas y temas abordados.

Por otra parte, la obra de Bernstein
no so6lo se distingue por haber entablado
didlogos tefiidos de mediaciones y criticas
agudas, directos e indirectos, con algunos
de los fil6sofos mds relevantes de nuestra
época; se distingue también por el estilo
mismo del didlogo, que combina una
actitud de pasion y compromiso, al tiempo
que muestra una verdadera apertura ante
las ideas de su interlocutor —apertura
por desgracia poco comun en el dmbito
filos6fico y académico—. En definitiva,
Bernstein ha elaborado wuna filosofia
dialogica que evita las frecuentes reservas
dela division entre tradiciones y aprovecha
al maximo, renueva y sutilmente entrelaza
los distintos estilos filoséficos, sin perder
un 4pice de originalidad.

Como ya hemos mencionado,
Bernstein ha realizado una importante
labor junto a filésofos como Hilary
Putnam o Richard Rorty. Y ha rehabilitado
y reivindicado el valor del pragmatismo
americano  clasico, mostrando que
podemos hallar en él y en sus versiones
neopragmatistas respuestas sugerentes
acerca de los debates epistemoldgicos
y sociales contemporineos. Asi, este
llamado “giro pragmitico” de la filosofia
ha dialogado con propuestas tan diversas
como las de Jirgen Habermas, Michel
Foucault, Donald Davidson, Martin
Heidegger y Hans-Georg Gadamer. Ello
ha permitido el replanteamiento del valor
filosofico y social del pragmatismo, que
a menudo es err6neamente visto como
una propuesta superficial o carente de
principios o compromisos.

Antes bien, la labor del pragmatista ha
consistido en la denuncia de algunos de los
excesos de rigor y aridez de los expertos
en filosofia y del callejon sin salida con el
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que se han topado algunos debates, tanto
analiticos como continentales. Con ello,
el pragmatismo ha demostrado c6mo una
parte de la filosofia tedrica se ha aislado
de las cuestiones practicas y vitales y de
las preguntas mas basicas que nos formu-
lamos acerca de nuestra forma de guiar
nuestra existencia. El pragmatismo inten-
ta recuperar ese énfasis sobre las cuestio-
nes y consecuencias pricticas de nuestras
creencias y compromisos, sin perder rigor
tedrico alguno. Lo lleva a cabo, como afir-
ma Bernstein, a partir de una postura fali-
bilista pero antiescéptica, pluralista pero
antirelativista, una postura en que los suje-
tos tienen un papel central para teorizar y
resolver los problemas de nuestras comu-
nidades. En este sentido, y con singular
destreza, Bernstein logra proponer esce-
narios donde, siguiendo a Whitehead,
la filosofia no pierde ni el romance ni la
precision para alcanzar la generalidad,
escenarios donde tenemos principios y
compromisos firmes y basicos, pero siem-
pre falibles y abiertos a la critica y a redes-
cripciones enteramente nuevas.

En esta actitud se inscribe también
uno de los ultimos libros de Bernstein
(Vida irénica), donde se presenta a la
ironfa como una actitud vital y como un
importante y poderoso concepto filoséfico
que nos permite encarar las exigencias de
la vida contemporanea. Segun la reflexién
de Bernstein, la ironia nos permite Ia
conciliacion de la filosofia tedrica (ese
afan academicista que impera hoy en
la labor filoséfica y que a menudo se
escinde radicalmente de la vida practica),
entendida como una manera de buscar
la forma correcta de entender las cosas,
y la filosofia practica como la respuesta
a la pregunta por como debemos vivir y
modelar nuestras vidas y comunidades.

Por un lado, el trabajo de Bernstein,
como he dicho, siempre ha estado moti-
vado por esta suerte de conciliacion, una
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armonia y sutil equilibrio que encuen-
tra entre la sistematizacion y la edifica-
cion, entre la violencia y 1a contencion o
la excesiva apacibilidad. Por otro lado, se
trata de un ejercicio siempre contextual,
pragmaticamente decidido y, por lo tanto,
siempre inconcluso, porque nos movemos
permanentemente en un amplio espectro
de situaciones que requieren mas de uno
u otro extremo. En tal ejercicio, también
formulado en un tono aristotélico del justo
medio, Bernstein elabora un espacio en
donde la terapia filosofica utiliza la ironia
para salvar esta distancia entre filosofia
tedrica y practica, para restituir la utilidad
social y la respuesta existencial de la filo-
sofia, sin perder la precision y cierta serie-
dad indispensable.

De esta forma, la reflexion de
Bernstein pone a dialogar propuestas
aparentemente divergentes, como son
las de Jonathan Lear y Richard Rorty,
para mostrarnos la funcion filosofica de
la ironia. Ejemplificada en Socrates y en
Kierkegaard, Bernstein entiende la ironia
como aquella experiencia irruptora que nos
obliga a resignificar nuestras identidades
practicas a fin de alcanzar la excelencia
humana, y que a la vez configura una
actitud epistémica falibilista, nominalista
e historicista sobre nuestras creencias mas
basicas. En este ultimo sentido, Bernstein,
siguiendo a Rorty, recupera la terapia
ir6bnica para mostrar que los proyectos
filos6ficos abocados al descubrimiento
de léxicos ultimos no son sino ilusiones
que debemos abandonar, y que dicha
actitud contribuye al progreso moral. No
obstante, Bernstein formula una postura
que evita caer en los riesgos del exceso
o de la falta de ironia, en la completa
ausencia de seriedad o el nihilismo o en la
aridez oscura y cerrada. De modo que la
ironia se convierte en un vinculo entre la
filosofia tedrica y practica, entre nuestro
intento por entender las cosas cabalmente

y responder a como debemos vivir. Nos
atrevemos incluso a decir que Bernstein
mismo encarna este vinculo que aparece
como telon de fondo de toda su trayectoria,
su busqueda incansable, como vamos de lo
sistematico a lo edificante, como la ironia
se convierte en reflexion comprometida en
torno a la justificacién, la vida democritica
y la violencia.

Bernstein, en definitiva, ha practicado
la actitud dialogante y de apertura radical
que construye en sus textos filosoficos. De
hecho, como él mismo escribi6 alguna vez,
mis que tender puentes entre dos tradi-
ciones que a menudo compiten entre si,
se ignoran o desprecian, Bernstein se ha
rehusado a entender la filosofia en esos
términos. Al contrario, se ha propuesto
recuperar, elaborar y reelaborar, adoptar
o relacionar tesis de diversos estilos, siem-
pre que permitan pensar como construir
mejores comunidades. Sus reflexiones
sobre temas tan diversos como la verdad
y su justificacion, el mal y la violencia, la
ironia y la esperanza social siempre tienen
este telon de fondo. Es justo este talante
que encuentra una sensible ponderacion
entre 1a ironia y el compromiso, entre la
sistematizacion y la edificaciéon que hacen
de su obra algo original y urgente en estos
tiempos marcados por la cerrazon, el pseu-
dodidlogo, la sobreinformacion cadtica y
superficial y la escasa esperanza social que
el mundo intelectual y material nos provee.

Como indica Ramoén del Castillo,
Bernstein es un pensador complejo
pero accesible, de espiritu directo y
combativo, que desdefia imposturas
académicas y etiquetas intelectuales;
un pensador que, segun ¢él mismo,
méas que un filésofo con un programa
preestablecido, es un filésofo de ocasion;
de modo que son la propia experiencia y
el contexto los que motivan su reflexién
filosofica. Asi, es esta reflexiéon lo que
lo vuelve mucho mis persuasivo y
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deliciosamente parecido a lo que el
historiador de las ideas Isaiah Berlin
llamara “una zorra” que a “un erizo”,
cuando interpreta el verso de Arquiloco
que reza: “Muchas cosas sabe la zorra,
pero el erizo sabe una sola y grande”.
En resumen, el pragmatismo de
Richard J. Bernstein se convierte hoy en
un invaluable instrumento para repensar
el mundo, pero también para pensar qué

espanol:

clase de comunidades académicas quere-
mos construir y cémo las comunidades
de filosofos y teodricos sociales o natura-
les pueden ser utiles para enfrentar los
problemas contemporaneos mas urgentes,
no mediante un conjunto de tesis fijas, sino
mediante “un didlogo que incluye multi-
ples voces, a veces conflictivas, pero siem-
pre interesantes”.

Titulos de las obras de R. Bernstein en

Filosofia y democracia: John Dewey (Herder)

Praxis y accion: enfoques contempordneos de la actividad humana (Alianza Editorial)

La reestructuracion de la teoria social y politica (Fondo de Cultura Econémica)

Perfiles filosdficos: ensayos a la manera pragmatica (Siglo Veintiuno Editores)

Freud y el legado de Moisés (Siglo Veintiuno Editores)

El mal radical: una indagacion filoséfica (Editorial Fineo)

El abuso del mal: la corrupcion de la politica y la religion desde el 11/9 (Katz Editores)

El giro pragmatico (Anthropos Editorial)

Violencia: pensar sin barandillas (Gedisa)

Vida irénica (Pollo Blanco)

Didlogos: Taylor y Bernstein (Gedisa)
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ENTREVISTA

EL PRAGMATISMO, EL MAL Y LA
FILOSOFIA CONTEMPORANEA

UNA CONVERSACION CON RICHARD BERNSTEIN

ALONSO SOLiS SILLAS*

YNSRI Profesor Bernstein: usted es
un hombre que, para decirlo con sus propias
palabras, “ama contar historias”, e incluso
estd convencido de que contar historias es
esencial para una adecuada ensefianza de la
filosofia. Por otro lado, el pragmatismo, una
de las tradiciones filoséficas con las que mas
se le identifica, enfatiza agudamente la rela-
cion entre las ideas y el entorno cultural e
historico del que emergen. ;Podria contar-
nos, a grandes trazos, la historia de su vida?

)Naci en el afio de
1932 y creci en Brooklyn, en el barrio de
Borough Park, en una modesta familia
judia. Mi padre era duefio de una tienda de
muebles y mi madre, ama de casa, dedicaba
buena parte de su tiempo libre a actividades
comunitarias. Mi familia no era particular-
mente intelectual. Mi padre, por ejemplo,
no termino la preparatoria y practicamen-
te nadie en mi familia extendida asisti6 a la
universidad. De hecho, nunca lei libros de
nifo. jLa primera vez que lei libros infanti-
les fue cuando se los lei a mis propios hijos!
El primer libro que lei completo, de princi-
pio a fin, fue el Capital de Karl Marx, cuan-
do tenia catorce afios. Sin embargo, tuve
la buena fortuna de asistir a una prepa-
ratoria extremadamente buena en Broo-
klyn, llamada Midwood High School (que
es, por cierto, la misma preparatoria en la
que estudi6 Woody Allen; y en una de sus
peliculas, creo que en la de Play It Again?,

Sam , hace incluso una referencia a nuestra
preparatoria).

Y fue cuando estaba en la preparatoria
que comencé a descubrir las ideas y la
cultura. Tuve un auténtico despertar
intelectual en mis afos de preparatoria:
descubri por vez primera los placeres de la
musica, la literatura, las ideas, el arte. Me
gradué, si mal no recuerdo, en 1947, y luego
fui a estudiar a la Universidad de Chicago.
La Universidad de Chicago tuvo una
influencia formativa extraordinaria sobre
mi. La Universidad de Chicago durante
ese tiempo era un lugar extremadamente
emocionante e inusual: la facultad fue
totalmente redisefiada por su presidente,
Robert Maynard Hutchins, y era un lugar
que tenia un curriculo fijo, sin materias
opcionales. Chicago era una de las mejores
y mas emocionantes universidades de
la época para los estudios humanisticos
y sociales. En Chicago recibi no una
educacion especializada en filosofia, sino
mds bien una educacién liberal general:
lelamos y discutiamos grandes clasicos.
El tiempo que pasabas en Chicago como
estudiante de licenciatura dependia de
una serie de exdmenes que rendias para
aprobar cada materia.

Chicago era primariamente una “insti-
tucion de libros clasicos”: todos los estu-
diantes lefamos, desde nuestro primer
semestre, a autores como Platoén, Aris-

1. Traducida al espafiol como Suefios de un seductor (1972) es una comedia producida por Paramount Pictures

y APJAC Productions.
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toteles, Herddoto, Tucidides, Cicerdn,
Dostoievski, Freud, Weber... jFue una
experiencia muy embriagadora! Chica-
go, ademds, atraia a personas extraordina-
riamente talentosas. En ese tiempo, eran
estudiantes de Chicago gente de la talla
de Susan Sontag, Richard Rorty, George
Steiner, Philip Roth y Mike Nichols.
Ademas, tenia wuna fascinan-

te planta docente. Y fue alli

que me interesé por Platon.

Escribi mi tesis sobre el

amor y la amistad en

Platén, la cual era prin-

cipalmente una discu-

sion de dos didlogos

de Platon. En realidad,

fue Platén quien me

metié a la filosofia. Y

mi texto filoséfico

predilecto, por cierto,

hasta el dia de hoy, sigue

siendo un texto de Platon: el

Fedro. {No he perdido mi amor

por los didlogos de Platon! Como

ya mencioné, en mi licenciatura no recibi
una educacion especificamente filoso-
fica sino una educaci6on humanistica gene-
ral. Y entonces no sabia mucho acerca
de filosofia en Chicago. Pero la gente me
decia que yo estaba formulando preguntas
filosoficas y asi fue como me di cuenta de
que queria estudiar filosofia.

Después de graduarme de Chicago,
pasé un par de afos en la Universidad de
Columbia, en Nueva York. Y después entré
al doctorado en filosofia en la Universi-
dad de Yale. Yale era también un lugar
extremadamente interesante. Recibi una
educacion “pluralista” lei a Wittgenstein,
a Hegel, Dewey, Marx... y yo me sentia
igual de entusiasmado ante cada uno de
estos filésofos. Y esa orientacion plura-
lista de Yale tuvo un profundo impacto
sobre mi. Ninguna escuela o autor domi-
naba completamente nuestras discusiones.
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Aprendiamos genuinamente de todas las
orientaciones disponibles. Debemos recor-
dar que en este momento se fomentaba un
fuerte desprecio hacia el estudio de la histo-
ria de la filosofia, en buena medida gracias
a la influencia del llamado giro lingiiistico.
Pero Yale resistia a esta tendencia nega-
tiva y fomentaba un estudio pluralis-
ta y riguroso de lo mejor de la
tradicion filosofica. De hecho,
quiero  mencionar  que
fue en realidad Richard
Rorty quien me con-
vencié de estudiar en
Yale. Dick Rorty y yo
nos conocimos y nos
hicimos amigos desde
que éramos estudian-
tes de licenciatura en
Chicago y ¢l después
fue a Yale. Poco tiem-
po después, yo y otros
alumnos de Chicago le
seguimos y fuimos al depar-

tamento de filosofia de Yale.

Y en Yale fue precisamente por un
grupo informal de lectura donde conoci
realmente por primera vez a John Dewey
y el pragmatismo norteamericano. Yo no
habia estado interesado en el pragmatismo.
Incluso en Chicago habia una actitud nega-
tiva hacia el pragmatismo y yo habia adqui-
rido el prejuicio de que el pragmatismo no
tiene nada interesante que decirnos. Creo
que nunca lei a ningn pragmatista duran-
te mis estudios en Chicago. Conoci por vez
primera a los pragmatistas en Columbia: fui
introducido por Justus Buchler. En un curso
de Buchler, lei por vez primera a Peirce.
Sin embargo, no estaba tan interesado en
el pragmatismo. Asi que fue realmente en
Yale donde surgi6 en mi el profundo inte-
rés por la tradicion pragmatica, en un grupo
de lectura organizado por el joven profesor
John E. Smith, quien fue un gran intérprete
e historiador de la filosofia norteamericana,
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y el grupo de lectura era sobre La expe-
riencia y la naturaleza de Dewey. Ese grupo
de discusi6on fue una auténtica revelacion
para mi. A partir de ahi me interesé profun-
damente en Dewey y me di cuenta de que
los prejuicios en contra de Dewey y el prag-
matismo eran totalmente absurdos. Ahi me
persuadi de que los pragmatistas en realidad
se adelantaron a su época. Y sigo sostenien-
do esa idea. En realidad, nunca como hoy
han sido tan fundamentales y discutidos los
temas que preocuparon a los pragmatistas
clasicos. Y lo que mas me atrajo de Dewey
fue su concepcion de la experiencia y su idea
de la democracia radical, asi como su llama-
do a renunciar a la “btisqueda de la certeza”.

Pero creo que la preocupaciéon por
la comunidad y por lo politico realmen-
te era lo que mas me atraia de Dewey. Asi
que decidi escribir mi tesis doctoral sobre
la metafisica de la experiencia de John
Dewey. Aunque también debo mencionar
que tengo numerosas criticas a su filosofia:
en Dewey hay muchas veces una carencia
de sutileza, una carencia de detalle argu-
mentativo. Pero yo creo que una de las
dimensiones fundamentales de la filosofia
es ofrecer una cierta “visiéon”, y a mi me
atraia la vision del pragmatismo. Los prag-
matistas clasicos, por ejemplo, no creian
que haya quiebres ontologicos radicales en
la realidad. Mira, incluso puedo explicar
esta idea tomando a Aristoteles, porque sé
que tienes un fuerte interés en él. Bajo mi
propia interpretacion, Aristoteles nos dice
que somos “animales fuera de sitio”, jpero
que somos animales al fin y al cabo! Aris-
tételes comienza casi todas sus obras —sea
la Metafisica u otros escritos— hablando
acerca de como encajamos con el resto
de la naturaleza. Eso es muy cercano en
espiritu al pragmatismo. No hay quiebres
ontolégicos radicales en el mundo. Los
pragmatistas clasicos en especial tomaron
influencia de Darwin y el evolucionismo, y
abordan el mundo como una continuidad:

no hay un quiebre radical entre el mundo
natural y el mundo humano.

Ademas, debo mencionar a Paul
Weiss como alguien que también me
introdujo al pragmatismo. Weiss fue uno
de los mas grandes metafisicos especu-
lativos del siglo XX. Fue ademas uno de
los editores de las obras completas de
Charles S. Peirce. Asi que en Yale habia
mucho interés por Peirce. De hecho, yo
publiqué una colecciéon de articulos basa-
dos en conferencias dictadas por profe-
sores en Yale en torno a Peirce, titulada:
Perspectives on Peirce. Esa fue una de
mis primeras publicaciones en forma de
libro.
po AS: | Hablando de Paul Weiss, profesor
Bernstein, me gustaria preguntarle algo que
ya le pregunté en una ocasion, pero que me
gustaria que quedara impreso en esta entre-
vista. Nos dijo ya que fue John Smith quien
le introdujo por vez primera a la vitalidad y
riqueza del pragmatismo. De Wilfrid Sellars
usted ha dicho en varias ocasiones que apren-
di6 a utilizar las herramientas analiticas para
tratar las cuestiones filosoficas perennes. Sin
embargo, usted escribe en Praxis y acciéon que
le resulta muy dificil decir cudl fue su apren-
dizaje fundamental de Paul Weiss, dado que
bésicamente estaban en desacuerdo en todos
los temas filosoficos basicos (usted ademas
es escéptico del proyecto mismo de meta-
fisica especulativa del que era partidario
Weiss). Sin embargo, afirma que fue Paul
Weiss quien le ensefi6 mas que ninguna otra
persona “qué es ser un filosofo”. Entonces, le
quiero preguntar, profesor: ;qué aprendio de
Weiss en torno a qué significa ser un filéso-
fo? ;Qué es ser un filosofo?

XU Es verdad todo lo que dices. {Siem-
pre me sorprende lo bien que conoces mi
obra! Lo que puedo decirte es que Paul Weiss
tenia la mente mas aguda que jamas he cono-
cido. Lo que quiero decir es que cualquiera
que fuese tu posicion, Weiss podia ir al cora-
z6n de ello y ver las debilidades de tu posi-
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cion y hacerte realmente encarar el asunto.
Te quiero contar la historia sobre Weiss que
me marcd profundamente. Un grupo de
estudiantes en Yale que habiamos egresado
de Chicago estdbamos en una fiesta infor-
mal y alli estaba Paul Weiss. Weiss volted
hacia nosotros y nos dijo: “;Saben qué?
Ustedes chicos de Chicago, ustedes siempre
quieren dar el swing pero jnunca le quie-
ren pegar a la pelota!”. Y ese comentario de
Paul Weiss cambi6 mi vida. Lo que significa
es lo siguiente: no puedes solamente decir
“Platon dice esto y Hume dice esto y Hegel
dice aquello”. Tienes que comenzar con eso
pero tienes que ser capaz de realmente tomar
una postura, jpegarle a la pelota! Tienes que
saber donde estds parado realmente, no sélo
dar el swing sino pegarle a la pelota.

Y hay también otra historia con Weiss
que me marc6. Yo era muy joven cuando
empecé a dar clases, empecé a los 22 afnos,
y yo no sabia pero tenia un gran talento
para ello, resulté ser muy exitoso y atraia
a muchos estudiantes. Ademas, y creo que
en parte lo heredé de las habilidades orga-
nizativas de mi madre, también tengo un
talento para la administracion departa-
mental, jcreo que es mucho de sentido
comun! Asi que cuando yo era muy joven,
tenia veintitantos afios, yo ya era un maes-
tro popular, pero Paul Weiss se me acer-
¢6 en una ocasion y me dijo: “;Qué quieres
ser? ;Quieres ser un profesor? Tienes
talento para ello, te ird bien ;Quieres ser
un administrador? Todos te van a elogiar.
:Quieres ser un filosofo? Entonces te tienes
que sentar y tienes que estudiar y ‘sudar’:
tienes que pensar a profundidad los asun-
tos.” Por todo eso digo que Weiss me ense-
6 qué significa ser un filésofo. Me ensend
a aprender donde estoy realmente parado,
cuales son mis posturas, y a tener el coraje
para desarrollar tus propias posturas.

Y ya que estamos hablando de Weiss,
también debo mencionar que él me invitd
a trabajar en la revista The Review of
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Metaphysics, la cual fue fundada por Paul
a finales de los afios cuarenta. La Review
se convirti6 en una de las revistas de
filosofia mas prestigiosas y pluralistas de
los Estados Unidos. En un momento en
que la mayoria de revistas s6lo publicaban
trabajos analiticos, nosotros publicibamos
a autores de todas las orientaciones
filosoficas: desde Quine, Sellars y Rorty
hasta Leo Strauss y Heidegger. Trabajé en
la Review of Metaphysics desde 1961 hasta
1971y fue una de las grandes experiencias
intelectuales de mi vida.

)0 AS: | Quisiera mencionar brevemen-
te que la filosofica académica en Estados
Unidos en los afios cincuenta, periodo en el
que usted escribi6 su tesis doctoral, despre-
ciaba totalmente a Dewey y el pragmatismo.
Y menciono esto para que nuestros lectores
adquieran consciencia de lo insolito y hetero-
doxo que era realizar una tesis sobre Dewey
en ese momento. Usted mismo ha escrito que
fue lo suficientemente terco y perverso para
escribir su tesis sobre Dewey.

Si, eso es verdad. Habia un prejuicio
comun que afirmaba que el empirismo l6gi-
co era en realidad una versiéon mas sofistica-
da del pragmatismo y que habia asimilado lo
mejor del pragmatismo. El pragmatismo era
considerado tan s6lo como una anticipacion
inmadura del moderno empirismo y positi-
vismo logico. Por ende, el pragmatismo era
considerado passé, algo obsoleto. Sin embar-
go, no sdlo hay diferencias cruciales entre
el pragmatismo y la filosofia analitica, sino
que en realidad en Estados Unidos hubo una
“continuidad” entre el mejor trabajo anali-
tico y el pragmatismo. Es un mito el hecho
de que la filosofia analitica haya reemplaza-
do completamente al pragmatismo en Esta-
dos Unidos: hay continuidades complejas y
profundas. Podria mencionar por ejemplo a
Quine, quien se apropié lo mas vital de la
tradicion pragmadtica y lo combind con un
estilo y una sutileza l6gica que eran propia-
mente analiticos.
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> Regresando a su biografia, usted
entonces empieza a dar clases en Yale, tiene
muchas influencias intelectuales tremendas,
fue alumno de Carl G. Hempel...
) RB: | Hempel fue mi profesor solo durante
mi primer afio, pero lo admiraba profundamen-
te. Era un hombre con una cultura extraordina-
ria, una persona cultisima y muy humana. No
concuerda en lo absoluto con ese retrato vulgar
de los empiristas logicos: Hempel era realmen-
te un intelectual muy humanista y sensible.
DY Y también coincidié con Wilfrid
Sellars en Yale...
YXUM Eso fue después de que escri-
bi mi disertaciéon. Cuando me gradué de
Yale (obtuve mi titulo en 1957 o 58), y
no estoy seguro exactamente de cuiando
se unio Sellars como profesor, pero cuan-
do se incorpord a Yale, asisti a muchos de
sus cursos y seminarios. De Sellars apren-
di muchas cosas. Sellars me enseno, entre
otras cosas, que se pueden utilizar herra-
mientas y técnicas de la filosofia analitica
para tratar cuestiones filoso6ficas clasicas.
Exhibia ademas un conocimiento sofisti-
cado de la historia de la filosofia. Ademas,
me ensefid a realmente valorar el mejor
trabajo de la filosofia analitica. Yo sentia
que en los escritos de Sellars habia algo
muy afin al pragmatismo. Rorty también
valoraba mucho el trabajo de Sellars.
)o AS: | Después te fuiste de Yale y comen-
zaste a dar clases en Haverford College en
1966. Y desde 1989 eres profesor de la New
School for Social Research.
XU Asi es, desde el 89 estoy aqui en la
New School. jAsi que esa es la historia de mi
vida! Sin embargo, a mi me gusta creer que
sigo activo, que sigo pensado.
DN rrcs famoso por ser un pensador
pragmatista.

Bueno, en realidad, la ironia es
que todo depende de a quién le preguntes.
Muchos pensadores asi me consideran y asi

me identifican —como un pragmatista—;
sin embargo, otra gente me considera como
alguien que ha realizado grandes contri-
buciones al estudio de Hannah Arendt? y a
otra gente le gusta mi libro sobre Freud?, y ni
siquiera saben que he desarrollado una obra
en torno al pragmatismo. Asi que depen-
de del contexto en el que estoy, como soy
conocido. jJeffrey Stout incluso me llama un
“pragmatista hegeliano”!
>Y v sin embargo, creo que podriamos
decir, si usted esta de acuerdo, que la primera
tradicion intelectual que lo formé profunda-
mente fue el pragmatismo.
) RB: | iSi! No hay duda alguna: en mis
primeros afios, como ya lo mencioné, trabajé
intensamente sobre Dewey, Peirce y James.
Otra influencia profunda sobre mi fue Hegel.
De hecho, Praxis y accién, el libro que a
Hannah Arendt le gustaba tanto, es un libro
que fue escrito desde la perspectiva de como
la mayoria de la filosofia después de Hegel es
realmente una respuesta a Hegel.
b AS: [l pragmatismo es una orientacion
un tanto desconocida en América Latina y...
Estaria en desacuerdo contigo:
depende de a donde vayas. Hay desde luego
prejuicios en todos lados: muchos creen
que el pragmatismo es tan s6lo una ideologia
de los americanos. Pero hay personas seria-
mente interesadas en el pragmatismo y en
el pensamiento pragmatico en toda Améri-
ca Latina. Asi que, no debemos ignorar eso.
YN Concuerdo con usted. Cada vez
mas, en el mundo hispanoamericano, hay
un fuerte interés no s6lo por el pragma-
tismo sino por las tradiciones intelectua-
les anglosajonas. En Espafia recientemente,
por ejemplo, ha habido un interés sorpren-
dente por el pragmatismo y la filosofia
norteamericana. Mdis bien lo que quise
decir es que probablemente el estudian-
te promedio de filosofia en América Lati-
na esté mas familiarizado con tradiciones

2. RICHARD ). BERNSTEIN, Hannah Arendt: el legado de una mirada (Madrid: SEQUITUR, 2008).
3. RICHARD ). BERNSTEIN, Freud y el legado de Moisés (México: Siglo XXI, 2002).
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filosoficas europeas o continentales —tales
como el existencialismo, la fenomenologia y
el marxismo— que con el pragmatismo. Asi
que, ahora que hemos hablado de sus prime-
ros encuentros con el pragmatismo, me gusta-
ria que hablaramos un poco sobre los rasgos
fundamentales de la tradicion pragmatica.
Usted entiende al pragmatismo no como un
“sistema” o una doctrina, sino como un ethos
;Cudles diria usted que son los temas o leitmo-
tivs fundamentales del pragmatismo?

)o RB: | Si, es verdad, yo he hablado del
pragmatismo como de un ethos. Hay temas
que se han vuelto muy importantes desde el
punto de vista pragmatista. Un tema funda-
mental es el falibilismo: la conviccion de que
no existe tal cosa como “la Verdad Absoluta”
0 “Certeza Absoluta”; la conviccion de que
cualquier afirmacion cognitiva que formule-
mos esta siempre abierta a reconsideracion y
critica. Sin embargo, eso no quiere decir que
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los pragmatistas sean escépticos o que recha-
cen la posibilidad del conocimiento. Creo
que el pragmatismo siempre ha sido falibi-
lista y anti-escéptico. Hilary Putnam dijo en
una ocasion que él creia que esta era quizas
la caracteristica distintiva del pragmatismo.
Yo agregaria que los pragmatistas no sélo
son anti-escépticos sino que desarrollaron
un pluralismo comprometido anti-relativis-
ta. Otro tema intimamente relacionado es el
énfasis en la comunidad de investigadores e
intérpretes; la comunidad de investigadores
es fundamental para el desarrollo de la cien-
cia y la filosofia. El tipo de individuos que
somos depende de aspectos sociales y comu-
nales. Los pragmatistas siempre han puesto
en tela de duda toda distinciéon aguda entre
el hecho y el valor (por eso Putnam habla
del colapso de la dicotomia hecho/valor). Y
otro tema fundamental del pragmatismo es
que siempre existe una primacia de la practi-
ca: la practica y la actividad humana se vuel-
ven realmente centrales. También es el caso
que con Dewey, el pragmatismo adquiere
una determinaciéon y mision social y poli-
tica muy especifica. Uno de los proyectos
centrales de Dewey, por ejemplo, fue elabo-
rar una teoria de la democracia radical. Y
en Mead también, por cierto, el pragmatis-
mo adquiere una fuerte dimension social y
politica. Asi que todos estos temas, creo yo
que estan en la tradicion pragmatica y estos
son los temas con los cuales yo me identifi-
co. Sin embargo, no creo que haya un nucleo
central fijo en la tradicién pragmatica ni soy
partidario de la idea comun de que el prag-
matismo es tan s6lo una mera teoria de la
verdad. En realidad, es mucho mas intere-
sante y acertado concebir al pragmatismo
como una conversacion, un didlogo abierto
en curso que incluye a multiples voces, a
veces conflictivas pero siempre interesan-
tes. El pragmatismo no es una serie de tesis
fijas sino una conversacion, un didlogo.

Y por ultimo, creo que es importante
mencionar que los escritos filosoficos
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de Peirce, James y Dewey se extienden
mucho mis alld de los temas especificos
del pragmatismo. Es decir, sus intereses
intelectuales son extremadamente
amplios y cubren el espectro entero
de las disciplinas humanisticas y de
disciplinas como la logica y la psicologia.
James por ejemplo estaba fascinado por
la dimension religiosa de la experiencia.
Ademais, por otro lado, estoy convencido
de que la tradiciéon pragmdtica requiere
una apertura hacia y un didlogo con otras
orientaciones y perspectivas filosoficas.
No basta s6lo con ser pragmatista: yo me
he esforzado por conversar con filésofos
y orientaciones de todo tipo, por ejemplo,
con Gadamer, con Habermas e incluso
con Derrida. Pero si creo que los temas
pragmaticos son ampliamente discutidos
hoy en todo el mundo.
bo AS: | sIncluiria usted el pluralismo entre
estos temas pragmaticos fundamentales?
) RB: ESHEISNIS luego, el pluralismo
también, que es un tema muy profundo para
todo el pragmatismo y es un tema central
en mi obra. Lo que si quisiera decir y creo
que la gente deberia saber esto, es que lo
interesante es que ha habido un tremendo
renacimiento del pragmatismo en todo el
mundo. Probablemente hay mas discusion
de temas pragmaticos hoy que en cualquier
otro momento de la historia.
DX 1icmos hablado ya de los temas
fundamentales del pragmatismo. Muchos lo
consideran a usted como un miembro de la
tradicion pragmatica, aunque su perspectiva
filosofica es mucho mas amplia y compleja.
Ahora quisiera pasar a algunas de sus ideas
centrales. Creo que una de sus ideas funda-
mentales es la que precisamente acaba de
mencionar y que podemos llamar el giro
pragmatico de la filosofia contemporanea.

iSi!

> Algo que quisiera destacar antes de
que nos explique su tesis es la profunda conti-
nuidad que ha tenido esta idea en su pensa-
miento (la mayoria de filsofos cambian sus
ideas frecuentemente a lo largo de sus vidas,
incluso sus ideas més centrales). En cierto
sentido, usted no solo continda sostenien-
do su tesis después de medio siglo sino que
ha confirmado y validado su tesis a la luz de
las décadas posteriores. Esta tesis fue desa-
rrollada por vez primera en su libro, Praxis y
accion, que fue publicado en 1971. Y en ese
libro usted escribe que: “El principio rector
de este estudio es que la investigacion de la
naturaleza, el estatuto y la importancia de la
praxis y la accién se ha convertido en la preo-
cupacion dominante de la mayoria de movi-
mientos filoséficos mds importantes que
han aparecido desde Hegel”.* En ese libro
usted estudia cuatro orientaciones contem-
pordneas —marxismo, existencialismo,
pragmatismo y filosofia analitica— desde la
perspectiva de la praxis y la acciéon y sostie-
ne que los cuatro movimientos son funda-
mentales para una clarificacion filosofica de
la actividad humana y del hombre en tanto
que agente.

Y, por otro lado, en un libro publicado
practicamente cuarenta afos después, El
giro pragmatico (2010), usted sigue mante-
niendo la misma tesis. Me permito leer un
pasaje del prefacio de su libro: “mi tesis basi-
ca es que, durante los tltimos 150 afos, fil6-
sofos trabajando bajo diferentes tradiciones
han explorado y perfeccionado temas que
fueron prominentes en el movimiento prag-
matico. [...] He vivido con los pragmatistas
durante mis de 50 afios, y quiero compartir
lo que he aprendido de ellos. Creo que mis
intuiciones originales acerca de la impor-
tancia del pragmatismo y del cambio radical
que inici6 han sido plenamente vindicadas.
Hoy, la discusion creativa y vigorosa de

4. RICHARD J. BERNSTEIN, Praxis and Action, p. xiii. Existe traduccién al espafol: Praxis y accién (Madrid:

Alianza editorial, 1979).
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temas pragmaticos por pensadores de todas
parte del mundo estd mas extendida de lo
que jamas lo habia estado en el pasado”’
Usted afirma pues haber confirmado su idea
de juventud a la luz de los desarrollos filoso-
ficos recientes. ;Qué es, profesor Bernstein,
el giro pragmatico?

Creo que si regresamos al punto
anterior acerca de ciertos temas que encon-
tramos en el pragmatismo, vemos que estos
temas son desarrollados de formas muy
diversas en filésofos muy remotos al prag-
matismo. Por ejemplo, tomemos el caso
de Heidegger. A muchos latinoamericanos
les interesa mucho Heidegger, pero toman
muchas veces sus prejuicios contra las tradi-
ciones angloamericanas. Pero si conside-
ras el tema del ser-en-el-mundo, el tema de
la presencia en el mundo y el ser a la mano,
esos temas, de hecho, son temas pragmaticos
(hay incluso un libro llamado EI pragmatismo
de Heidegger). Esos temas pragmaticos estan
en Heidegger, principalmente en las prime-
ras partes de Sein und Zeit.° Y esos temas
estan ahi y jciertamente Heidegger no esta
influido por la lectura de ningin pragma-
tista! Y si comparte algo muy fundamental
con los pragmatistas: una rebelién o reac-
cion contra el cartesianismo. Y yo diria lo
mismo acerca de Wittgenstein: hay muchos
temas pragmaticos en el pensamiento de
Wittgenstein. Cuando me propuse escribir
El giro pragmatico, en realidad queria escribir
no soélo sobre los filésofos anglonorteameri-
canos, sino que queria escribir también sobre
Heidegger y Wittgenstein, quienes consi-
dero que son los dos filésofos mas impor-
tantes del siglo XX (jpero el libro hubiera
sido demasiado largo!). Sin embargo, quie-
ro realizar una distincién muy importante:
no estoy afirmando que “todo el mundo es
pragmatista” o que “Heidegger es pragmatis-
ta”. Eso no es lo que estoy diciendo ni es del
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todo preciso. Incluso soy un poco escéptico
de la manera en que Robert Brandom habla
de “pragmatismo heideggeriano”, “pragma-
tismo wittgensteiniano”... pero si tomas cier-
tos temas fundamentales del pragmatismo,
vemos como éstos mismos son desarrollados
de formas novedosas en estos pensadores. Y
eso lo comprendo como parte del movimiento
interno de la filosofia contemporanea misma,
mas que como el resultado de la influencia
especifica de los pragmatistas.

DX £sa es una de sus ideas fundamen-
tales; ahora me gustaria pasar a uno de sus
conceptos mas importantes: la ansiedad carte-
siana. También es un concepto pragmatista,
porque con él, usted pretende superar algu-
nas distinciones y dicotomias rigidas muy
predominantes que los filésofos a menudo
realizan y practican. Me refiero a dicotomias
como absolutismo y relativismo, objetivismo
y subjetivismo, dogmatismo y escepticismo
;Qué esla ansiedad cartesiana y en qué medi-
da pretende superar estas rigidas dicotomias
simplistas pero profundamente arraigadas en
la filosofia moderna y contemporanea?

Es correcto. Como dije cuando la
defini por vez primera: creo que la ansiedad
cartesiana puede adquirir formas muy dife-
rentes. Puede tomar una forma religiosa, una
forma metafisica, una politica, una moral...
y la forma de expresar esta ansiedad es que
o hay algtn tipo de fundamento (podemos
tomar eso epistemologicamente, algo que
puedo conocer con certeza absoluta; pero
también lo podemos interpretar religiosa-
mente: si hay un Dios del cual puedo depen-
der) o unicamente tenemos alguna forma
de relativismo, o escepticismo, o nihilismo.
Asi que el tono mismo de Descartes, si ves
las metéforas de las Meditaciones metafisicas,
habla de la posibilidad de un abismo, de no
poder nadar... asi que ahi tienes la idea de
que hay o algin fundamento absoluto en el

5. RICHARD J. BERNSTEIN, The Pragmatic Turn, pp. x-xi. Existe traduccion al espafol: El giro pragmadtico

(Barcelona: Antrophos, 2014).

6. MARTIN HEIDEGER, Ser y tiempo (Madrid, Trotta, 2003).
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cual puedo sostenerme, o “todo se vale”. Y
mi concepcion es que no es solo en filoso-
fia, sino que la gente también piensa de esa
manera en politica, y moralmente pensamos
asi: 0 hay un fundamento absoluto y definiti-
Vo para nuestras creencias morales y politicas
o todo lo que tenemos es relativismo y caos.
Y como dije originalmente, uso deliberada-
mente una metifora religiosa para describir
cudl deberia ser nuestra actitud y respues-
ta correcta ante la ansiedad cartesiana. Esta
ansiedad no es algo que deba (o pueda) ser
refutado sino algo que debe ser exorcizado
(he ahi la metafora religiosa). Y creo que el
movimiento pragmatico siempre ha querido
ir mas alla de esta ansiedad; e ir mas alla de
ideas como el relativismo, el subjetivismo, el
absolutismo, el objetivismo, etc.

D¥NHM Un evento fundamental en su
vida y su pensamiento es su encuentro con
Hannah Arendt, una de las pensadoras poli-
ticas mas significativas del siglo XX y una de
las autoras mas leidas actualmente en todo el
mundo. Es realmente sorprendente el interés
internacional actual por la obra y la vida de
Hannah Arendt.

Y ahora mismo es leida cada vez
mas: por el mundo en el que estamos viviendo.
No sé si sepas pero sus libros se estin convir-
tiendo ahora mismo en bestsellers: Los Orige-
nes del totalitarismo, y creo que los ensayos
en Verdad y mentira en la politica son los que
mas se estan vendiendo y leyendo a raiz de la
situacion actual. Algunos pasajes en Arendt
pareciera que estan describiendo el mundo
en el cual estamos viviendo el dia de hoy.
Estoy seguro que ella estaria totalmente indig-
nada ante la situacién que estamos viviendo
hoy dia en Estados Unidos y en general en el
mundo. Creo que vivimos hoy tiempos oscu-
ros. Sin embargo, creo que Arendt nos dice
algo muy iluminador: debemos pensar, real-
mente detenernos y reflexionar de manera
meditada. Ademds creo que Arendt es reve-
ladora aqui porque ella es fuertemente critica
de toda apelacion a argumentos de necesidad

historica. No hay un curso predeterminado
definitivo en la historia. Arendt nos ensefia
la importancia y la posibilidad de los nuevos
comienzos, de la natalidad.

Conoci a Hannah Arendt en 1972.
La conoci porque ley6 Praxis y accion
y admiraba el libro. Tuve trato con ella
Unicamente por tres afios, pues ella
muri6 en 1975. No nos vimos mucho
pero nos enviamos muchas cartas. Y cada
que nos veiamos teniamos encuentros y
discusiones muy intensos. Discutiamos
mucho sobre filosofia y sobre nuestras
respectivas interpretaciones de Marx y
Hegel. Y comencé a descubrir que hay
mucho en Arendt de lo cual soy muy critico:
puedo ser y he sido extremadamente
critico de Arendt. jPensar es pensar con
y a veces pensar contra! Sin embargo,
también hay muchas cosas en Arendt que
admiro profundamente; por ejemplo, sus
ideas acerca de la natalidad, la politica, la
accion, los nuevos comienzos, su nocion
del poder: todos estos temas permanecen
conmigo y he tratado de incorporarlos
en mi propio pensamiento. Y a pesar
de que soy muy critico de la manera en
que Arendt interpreta a Marx y Hegel,
y también a Platon y Kant, y soy critico
de algunas de las formas extremas de las
distinciones que quiere hacer entre lo
politico y lo social, sin embargo, como ya
dije, siempre me encuentro a mi mismo
con Arendt y discutiendo contra Arendt.
Y he estado haciendo esto, discutiendo
con ella, desde los anos setenta hasta el dia
de hoy. Arendt sigue siendo una presencia
muy viva en mi.

YXXHM Usied no solo ha desarrollado
trabajos académicos sobre la obra de Arendt,
por ejemplo, su libro titulado, Hannah Arendt
and The Jewish Question, sino que ha conti-
nuado desarrollando algunos de los proble-
mas mismos que Arendt creia que serian
fundamentales para la vida intelectual del
siglo XX. Escribi6 usted un libro, por ejem-
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plo, acerca del mal radical y otro sobre la
violencia.” ;Cudles son sus opiniones filoso-
ficas acerca del mal y la violencia?

XU Fue realmente Hannah Arendt
quien me condujo a escribir mi libro sobre
el mal, porque creo que lo que ella tiene que
decir acerca del mal radical y de la banalidad
del mal, sigue siendo todavia tremendamente
importante (aunque los intérpretes frecuen-
temente malinterpretan la nocion de la bana-
lidad del mal de Arendt). Ademas, el siglo
XX es un siglo profundamente atravesado
por el mal: Auschwitz es el simbolo mas radi-
cal del mal contemporaneo.

Sin embargo, a pesar de que Arendt
nos exhorta a tomar el mal seriamente y
de que ella provee respuestas interesan-
tes, también creia que sus ideas sobre el
mal no eran lo suficientemente compre-
hensivas. Cuando escribi ese libro, El mal
radical®, lo escribi con una pregunta en
mente: ;qué tienen los filésofos —desde
Kant hasta el presente— que decirnos
acerca del mal? Esa era mi pregunta
fundamental. Asi que en ese libro estu-
dié las concepciones del mal en Kant,
Hegel, Schelling, Nietzsche, Freud, Levi-
nas, Jonas y en la propia Arendt.

Quiero mencionar que la nocién de
mal radical es muy relevante para lo que
estd sucediendo hoy. Arendt entiende
por mal radical el proceso mediante el
cual se transforma a los seres humanos
en algo menos que humanos. Esto fue
sistemdticamente aplicado durante los
campos de exterminio y concentracion:
se intentaba volver a los seres humanos
superfluos en tanto que humanos, destruir
su pluralidad, su espontaneidad. Y cuando
vuelves a los seres humanos superfluos, se
vuelven innecesarios, y ese es el comienzo
para exterminar a los seres humanos. Y
eso se conecta con los actuales problemas
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de la inmigracion y los problemas de los
refugiados: cuando las personas no tienen
hogar y son perseguidos, son superfluos,
no son necesitadas, y eso es muy
peligroso. Cuando eres superfluo entonces
puedes ser eliminado, como muestra
Arendt puntualmente en Los Origenes del
totalitarismo. Y creo que Arendt fue muy
incisiva en cuanto a la forma del mal que
se volvio predominante dentro de los
regimenes totalitarios.

También creo que su nocion de la
banalidad del mal, aunque frecuentemente
malinterpretada, es particularmente im-
portante. Creo que lo que Arendt vio es
que no tienes que ser un monstruo sadi-
co, maligno, perverso, para hacer el mal;
nos mostré que personas perfectamen-
te comunes y corrientes —en circunstan-
cias extraordinarias— pueden por razones
ordinarias cometer los actos mdis malva-
dos. Creo que lo que dijo sobre Adolph
Eichmann es verdad: él no era un mons-
truo, puede incluso que en circunstan-
cias normales se hubiera convertido en un
burdcrata o un profesionista, sin embargo,
los actos que cometi6 fueron monstruo-
so0s.” Pero esto no quiere decir que Eich-
mann no fuera responsable de sus actos:
era totalmente responsable de su s actos
monstruosos. El problema con Eichmann,
desde la perspectiva de Arendt, era que era
alguien que no pensaba, y el pensamiento
es, como sabes, uno de los temas funda-
mentales de la obra de Arendt.
bo AS: | ;Y cudles son sus opiniones en
torno a la naturaleza de la violencia?

) RB: | Respecto al problema de la violen-
cia, lo que me interesaba una vez mas fue ver
qué nos dicen ciertos filosofos acerca de la
violencia. “Violencia” es un término que utili-
zamos cotidianamente, y estamos bombar-
deados todo el tiempo por imagenes sobre la

7. RICHARD ). BERNSTEIN, Violencia. Pensar sin barandillas (Barcelona: Gedisa, 2015).
8. RICHARD ). BERNSTEIN, El mal radical: una indagacién filoséfica (Buenos Aires: LILMOND, 2005).
9. Vid. HANNAH ARENDT, Eichmann en Jerusalén (México: De Bolsillo, 2016).
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violencia (especialmente en nuestra época).
Pensamos que sabemos perfectamente qué
es la violencia, pero cuando examinamos
mas de cerca, en realidad no tenemos claro
qué es. Hay muchisimos autores y pensado-
res que hablan acerca de la violencia, pero en
mi libro, tomé a cinco figuras sobresalientes
del siglo XX que creo que tienen cosas muy
interesantes que decirnos acerca de la violen-
cia: Carl Schmitt, Walter Benjamin, Hannah
Arendt, Frantz Fanon y Jan Assmann.

En algunos casos soy muy critico de
estos pensadores: por ejemplo, soy muy
critico de Carl Schmitt y sobre todo del
reciente renacimiento del interés por
Schmitt que ha habido en los circulos acadé-
micos (tanto de izquierda como de dere-
cha). También soy muy critico de la reciente
fascinacién que ha habido por la teologia
politica. Creo que la distincion central que
Arendt realiza entre el poder (que es posi-
tivo) y la violencia (que es negativa) es una
distincion importante. La nocion de poder
de Arendt es totalmente anticonvencio-
nal. Para ella, el poder no es primariamente
“dominacién sobre otros”, es decir, la defi-
nicion clasica del poder: “el poder como
poder sobre otros”. Para Arendt esto no
es el poder: el poder es empoderamiento, el
poder como algo que brota (y que siempre
puede brotar) del pueblo, de abajo. En ese
sentido, el poder y la violencia son total-
mente antitéticos para Arendt.

Y creo que el famoso ensayo de Walter
Benjamin, Para una critica de la violencia®,
a pesar de que no nos da muchas respues-
tas teoricas, formula todas las pregun-
tas importantes y centrales acerca de la
violencia. Ademas, Benjamin formula una
distincién muy importante entre violencia
mitica y violencia divina, una distinciéon
que ha tenido una gran influencia sobre
distintos pensadores contemporaneos.
Y tomé a Fanon porque a pesar de que ha

sido agudamente criticado —incluso por la
propia Arendt— yo tengo una interpreta-
cion distintiva de Fanon, mucho mads posi-
tiva. Muchas personas creen que Fanon
busca celebrar y glorificar la violencia
revolucionaria, y que esa es basicamente la
manera correcta de interpretar Los conde-
nados de la tierra. Sin embargo, creo que esa
es una malinterpretacion total. Creo que lo
que a Fanon le preocupa primariamente es
realizar una critica de la deshumanizacién
de la violencia colonial. Debemos recor-
dar que durante siglos el colonialismo era
considerado como una manera perfec-
tamente justa y legitima de civilizar a los
pueblos. Entonces, Fanon estd realmen-
te desenmascarando la brutalidad y los
horrores de 1a violencia colonial. Incluso
creo que las posiciones de Arendt y Fanon
en torno a la violencia pueden ser comple-
mentarias.

Y Assmann es importante aqui porque
llama nuestra atencién sobre la violencia
religiosa y esclarece temas relacionados
con la dimension religiosa de la violencia.
Como dije, usamos estos términos todo
el tiempo —la violencia, el mal—, y los
usamos como si supiéramos perfectamen-
te qué significan, pero aqui, creo que
Arendt tiene toda la razén: no pensamos
realmente sobre estos conceptos. jNe-
cesitamos pensar realmente sobre ellos!
Pero por otro lado, soy escéptico de la
idea de una gran teoria sobre el mal o una
gran teoria sobre la violencia. Pensar el
mal y la violencia es una tarea siempre
por delante: tenemos que estar alerta ante
las nuevas formas y manifestaciones que
puede adquirir el mal. Y esos libros mios
fueron realmente ejercicios para pensar el
mal y la violencia.

YXXHM Usted menciono que otra gran
influencia sobre su pensamiento fue Hegel.
La tradicion del marxismo-hegeliano tuvo

10. WALTER BENJAMIN, Para una critica de la violencia y otros ensayos: lluminaciones IV (Madrid: Taurus, 1998).
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un profundo influjo sobre su obra y ademas
usted ha tenido amigos y colegas que han
sido fuertemente influidos por, e identifi-
cados con la tradicién del marxismo occi-
dental, por ejemplo, Agnes Heller, Nancy
Fraser y Jiirgen Habermas. En el epilogo a
Praxis y acciéon usted formula una serie de
criticas muy agudas al marxismo. Y a pesar
de sus criticas severas al marxismo, usted
también dice que “el marxismo es una de
las orientaciones mds poderosas y vivas de
nuestro tiempo”. ;Sigue sosteniendo esta
tesis después de casi cincuenta afos de
haberla formulado?

YL No solo la sigo sosteniendo, sino que
ila sostengo hoy con mds vigor que nunca!
Quizas hoy soy mads critico de Marx, pero
también reconozco mas su relevancia. Nunca
he considerado a Marx como un reduccionis-
ta. Pero Marx tenia un entendimiento profun-
do del caricter salvaje del capitalismo y creo
que vemos esto cada vez mis y mis. Y creo
que si hoy vas a ser critico con lo que estd
pasando en el mundo, tienes que estudiar
y comprender la economia: el capitalismo
financiero, la globalizacion, etc. Como es-
cribi en uno de mis ensayos, mi pesadilla es
que Marx sdlo tenia la mitad de la verdad. La
mitad de la verdad es que comprendi6 algo
profundo y verdadero acerca del caracter del
capitalismo; es decir, que la dindmica misma
del capitalismo moderno genera contradic-
ciones bdasicas en el seno de las sociedades.
Pero la otra mitad del asunto es que estaba
equivocado en pensar que iba a haber una
revolucion proletaria contra ella. Hoy el capi-
talismo se ha vuelto mas salvaje que nunca.
>YN \ie gustaria ahora pasar a la cues-
tion del pluralismo filésofo. Puede ser
desconcertante la enorme variedad de tradi-
ciones filosoficas contemporaneas que afir-
man poseer la verdad. Como estudiante, uno
se siente realmente perplejo ante el nime-
ro tan grande y tan distintas orientaciones
filosoficas. No vivimos en una época donde
haya una sola tradicién filosofica que sea la
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filosofia de nuestro tiempo (como en épocas
pasadas). Vivimos en una situacion filoséfica
pluralista. Usted mismo dice en Pragmatism,
pluralism and The Healing of Wounds, que
la filosofia misma se ha descentrado. ;Qué
significa el pluralismo de tradiciones filosofi-
cas contemporaneas? ;Que la filosofia es futil
e insignificante?

Por el contrario. De hecho, en este
punto especifico soy muy hegeliano. La filo-
sofia busca comprender su propia época,
busca obtener una perspectiva comprensi-
va de su momento histérico. El pluralismo
significa que no existe una perspectiva que
sea completamente dominante. Por ejem-
plo: hay cosas que los pragmatistas enfati-
zan que son tremendamente importantes,
por ejemplo, la vision de Dewey acerca de
qué debe ser una democracia, pero hay otras
cosas en las que Dewey se equivoco y otros
autores nos iluminan mas. Acabo de hacer
un comentario sobre Marx: creo que Marx
es extraordinariamente perspicaz en torno a
la naturaleza del capitalismo; y en ese senti-
do hay algo qué aprender de él, y no significa
que no pueda ser critico de ciertas tenden-
cias en él. Y asi sucesivamente, podemos
aprender mucho de distintas orientaciones y
pensadores, adoptando un pluralismo serio.
Y realmente si creo que ninguna orientacion
filosofica particular posee toda la verdad. En
este sentido soy muy hermenéutico, no en un
sentido técnico, sino en el sentido de siem-
pre estar abierto a lo otro. Solamente abrién-
donos a lo otro es como llegamos a una mejor
comprension de nosotros mismos. En tltima
instancia, el pluralismo es una doctrina de
humildad intelectual, y creo que la mayoria
de filésofos no son humildes. La mayoria de
filbsofos creen por lo general que su manera
de hacer filosofia es la manera de hacer filo-
sofia: que sus métodos, objetivos y proble-
mas, son los métodos, objetivos y problemas
de la filosofia.
bo AS: BN sorprendente la variedad de
filésofos, tradiciones y problemas que han
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influido en su pensamiento y su obra. ;Hay
algin comentario general que quiera formu-
lar acerca de su desarrollo intelectual?

Hay ciertos filésofos que tienen
un programa y todo lo que trabajan se
ancla en su programa o proyecto. El ejem-
plo paradigmatico es Kant y su proyecto de
la filosofia critica. También Hume es un
filésofo con un proyecto. En cierto senti-
do, el propio Habermas ha sido también un
pensador con un programa. Sin embargo,
hay otro tipo de fil6sofos: los que, en vez de
tener de antemano un programa, son mas
bien filésofos ocasionales. Yo he sido mis
bien un pensador ocasional. Es decir, si hay
un lugar de donde provengo: he sido forma-
do por la tradicion pragmatica y jamas he
tenido una vision parroquial. Pero muy
frecuentemente mis libros los he escrito
porque algo ha captado mi imaginacion. Por
ejemplo, cuando escribi mis libros sobre
Arendt y Freud, realmente lo que capt6 mi
imaginacion era la influencia del judais-
mo sobre intelectuales judios. Y jamas crei
que escribiria un libro sobre la ironia, era
algo que no me interesaba en lo absoluto.
Sin embargo, lei el libro de Jonathan Lear
sobre la ironia, A Case for Irony, y me di
cuenta que ¢l tiene una manera extremada-
mente interesante de hablar sobre la ironia.
La ironia no es s6lo una forma de ser astu-
to: es una cierta forma de vivir la vida, que
implica cuestionamientos radicales. Este
tema de la ironia como forma de vida me
atrajo mucho y asi fue como decidi escribir
un libro entero sobre la ironia. Asi que, me
considero a mi mismo un pensador ocasio-
nal, no un fil6sofo con un programa. Y por
cierto, Hannah Arendt también formula un
comentario parecido acerca de si misma:
escribia conforme le iban interesando cier-
tos temas, no es como Si tuviera un sistema
elaborado predeterminado. Y bueno, real-
mente no sé qué sigue, qué libro escribiré.
YN £n muchos departamentos de
filosofia se fomenta una fuerte division,

brecha y enemistad entre la filosofia
“analitica” anglonorteamericana y la filo-
sofia “continental” o europea. Usted ha
sido un critico radical de esta distincion.
;Cudl es el corazon de su critica a la divi-
sion analitico/continental?
YLV Soy critico de esta distincion porque
creo que no tiene absolutamente ninguna
relevancia filosofica. En primer lugar, debe-
mos ser un poco histéricos. ;Cudndo empe-
z6 la gente a hablar de la division analitico/
continental? S6lo durante el siglo XX: es una
invencion, una ficcion, en realidad. ;Donde
metes a Kant? ;Donde metes a Hegel?
Podrias tomar la actitud de que todos los que
escribieron antes de la filosofia analitica son
continentales, jhasta los griegos! Nada filoso-
ficamente interesante se sigue de esta idea.
Es mi conviccion que con una cierta dosis
de imaginaciéon podemos ver que hay
contribuciones importantes que vienen
de pensadores y tradiciones diferentes.
bo AS: BV gustaria sélo anadir que usted
ha repetido en varias ocasiones que la tnica
division real en filosofia es entre filosofia
buena y filosofia mala y que hay bastante de
ambas en ambos lados del Atlantico.
)o RB: | iSi, eso es verdad! {Me estas citando!
DX Nuestro Instituto de Filosoffa tiene
una fuerte influencia religiosa y muchos de
nuestros estudiantes estan preparandose para
la vida sacerdotal. ;Cudles son sus ideas en
torno a la relacion entre la religion y la filosofia?
Desde luego, no soy de ninguna
manera un secularista inflexible o terco. De
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hecho, siempre he tenido un interés y una
fascinacion por la teologia: creo que en la
teologia se discuten problemas muy impor-
tantes. Creo que las personas que hablan en
nombre de la religion, sin ningan tipo de
cuestionamiento y critica, caen a menudo
en formas de dogmatismo (en el mal senti-
do de la palabra); pero de hecho, creo que
este dogmatismo irreflexivo es anti-cristia-
no y anti-religioso y no tiene nada que ver
con el cristianismo auténtico. Me parece
que los grandes pensadores religiosos siem-
pre han sido personas que no dejan de inte-
rrogar y cuestionar. Mi modelo aqui seria
alguien como San Agustin. A menos de que
estés constantemente cuestionando y dudan-
do no experimentaras una religiosidad autén-
tica. Es por ello que admiro a San Agustin y
en especial a Kierkegaard. Y la verdad es que,
si prestas atencion a los escolasticos —a los
grandes escolasticos— ellos estan discutien-
do y desarrollando problemas y nociones
muy relevantes, que a menudo hoy olvida-
mos. Pienso en autores como Tomds de Aqui-
no, Duns Escoto, u Ockham. Pero asi como
pienso que hay un cristianismo y una religion
dogmitica (y una no dogmatica y cuestiona-
dora), también pienso que hay un secularis-
mo dogmitico y estéril. Yo estoy en contra
de toda forma de dogmatismo, sea secular o
religioso. Las opiniones religiosas no cues-
tionadas, no argumentadas, son tan malas
y nocivas como las opiniones seculares no
argumentadas.
DX Nuestro Instituto de Filosofia pone
un énfasis central en la filosofia como un
género de vida. En su tltimo libro, Ironic Life,
usted sostiene que los filésofos deben rees-
tablecer un equilibrio entre la filosofia como
disciplina teorética y la filosofia como forma
de vida. ;Podria hablar de su llamado a los
filbsofos a tomarse en serio la filosofia como
una forma de vida?

Creo que en muchos sentidos esta
es la correcta interpretacion de Socrates.
Socrates crefa que cuestionar y pensar hace
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una diferencia en como debemos vivir. Siem-
pre me ha maravillado la cita de la Republica
donde después del encuentro con Trasima-
co, Socrates dice: estamos tratando no con un
asunto cualquiera sino con un asunto funda-
mental: jcomo debemos vivir! Y yo creo que
esa es una veta muy importante en la filoso-
fia, la cual, desafortunadamente, estd muy
olvidada por parte de los filosofos académi-
cos contemporaneos. (Pero creo que también
hay muchos filésofos que quieren ain creer
en esto, en la filosofia como el arte de vivir).
Creo que la filosofia se ha vuelto tan profesio-
nal, tan académica, tan especializada, que la
tradicion de la filosofia como el arte de vivir
cada vez se pierde mds. jMuchisimo trabajo
filosofico académico de hoy es tan especiali-
zado que es totalmente irrelevante! Cuando
escribi mi libro, Ironic Life, realmente queria
reestablecer un equilibrio entre lo que llamo
ahi la filosofia teorética y la filosofia como una
forma de vida, ademds de defender la impor-
tancia de la ironia como objeto de estudio
genuino por parte de los fil6sofos.

Por otro lado, y esto ti lo sabes por
la lectura de Mds alld del objetivismo y el
relativismo, siempre he estado interesa-
do por el tema de la phronesis, de la sabi-
duria practica. Creo que la filosofia tiene
que tratar con la sabiduria prictica, por
eso defiendo también en mi libro sobre la
ironia la importancia de la filosofia como
el arte de vivir. En ese sentido soy muy
clasico: yo no creo que la filosofia sean
tan sdlo una profesion o una disciplina,
la filosofia necesita tratar sobre la sabidu-
ria practica. La profesionalizacién de la fi-
losofia es algo de lo que, al igual que Dewey
y James, siempre he sido escéptico. Creo
que la especializacion de la filosofia y de la
vida intelectual en general es cada vez peor.
Incluso coincido con Rorty cuando afirma
que la filosofia académica se vuelve cada
vez mas ajena de los problemas del hombre.
DX Usted ha sido profesor desde que
tenia 22 afios y es alguien con una gran capa-
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cidad para la ensefianza, para motivar a sus
alumnos al limite y para hacer que los textos
filosoficos realmente se vuelvan vivos y
nos hablen directamente. Nos podria hablar
sobre como adquirir una buena educacion
filosofica: usted siempre enfatiza, por ejem-
plo, leer los textos de forma muy lenta y
cuidadosa, asi como de la importancia de los
filosofos clasicos.

Creo que la mejor manera de
convertirse en un buen filésofo es tener un
encuentro realmente serio con los grandes
filbsofos de la tradicion. Y eso significa saber
leer, saber escuchar, saber como entablar un
didlogo. Eso es lo que intento fomentar que
mis alumnos hagan cuando doy clases. No
creo que la filosofia sea una disciplina “cien-
tifica” en el sentido moderno de la palabra
“ciencia”: creo que la filosofia es una disci-
plina interpretativa, hermenéutica. Creo
ademads, como Arendt nos dice, que la inica
manera de realmente ensefar el pensamien-
to es infectando a otros con nuestras propias
perplejidades. En ese sentido, la figura para-
digmatica es Socrates: infecta a los demas
con sus propias perplejidades y, de ese modo,
ensefa a pensar. Mis ideas acerca de la filoso-
fia estdn intimamente ligadas con mis ideas
acerca de la educacion filoséfica y con mis
ideas de la educacion en general.

En torno a la educacién del filoso-
fo, también quiero mencionar una idea
que a menudo expongo. Anteriormente
mencioné el Fedro de Platon. En ese didlo-
go elabora Platén una riquisima nocion de
eros. Y yo creo que eso es muy importan-
te en filosofia: el eros o romance (como lo
llama Whitehead). Es importante que las
personas se sientan apasionadas por sus
ideas. También es importante estar infor-
mado, ser preciso y aprender mucho, pero
nunca debemos olvidar el romance, la
pasion. Whitehead en su ensayo, El ritmo
de la educacion, sostiene que toda educa-
cion genuina posee tres etapas: el roman-

ce, la precision y la generalizacion. El
romance es muy parecido al eros platonico:
sentimos una profunda pasién por la filo-
sofia o la materia de estudio. Sin embar-
go, el romance sin precision se convierte
en sentimentalismo: necesitas pasar a
la etapa de la precision, no puedes sola-
mente hablar con entusiasmo y decir “me
encanta esto y aquello”, jtienes que apren-
der las herramientas! Pero, por otro lado,
la precision sin romance se puede conver-
tir en pedanteria (algo que sucede mucho
en los departamentos contemporaneos
de filosofia académica). Creo que buena
parte de nuestra educacion de postgra-
do en filosofia enfatiza exce-sivamente
las habilidades técnicas y se olvida por
completo del eros. Y finalmente, después
de 1a etapa de la precision, viene la Gltima
etapa de generalizacion. Esta etapa es simi-
lar a la sintesis de Hegel: puedes adquirir
una vision de conjunto pero con la venta-
ja de poseer herramientas y precision. Este
ritmo tripartito de la educacién no tiene
un fin, no termina simplemente en la gene-
ralizacién, sino que tiene que repetirse
constantemente una y otra vez a lo largo
de nuestras vidas. Creo que yo mismo he
repetido este ciclo una y otra vez a lo largo
de mi trayectoria intelectual. Continto,
por ejemplo, sintiendo el poderoso roman-
ce que senti por primera vez cuando era un
joven leyendo a Platén y descubriendo la
filosofia a través de los didlogos platonicos.
DX para concluir nuestro didlogo, ;hay
algo que quisiera decir sobre México?
ﬁi iMéxico me encanta! He teni-
do muchas experiencias muy felices en
México. Conozco y tengo muchos amigos
filésofos en México, principalmente en la
Ciudad de México. Definitivamente uno de
mis lugares favoritos en todo el mundo es
Oaxaca. jY fui a Guadalajara en enero y me
fascind su ciudad!
po AS: BYRIGIPE gracias, profesor Bernstein.
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ESCENARIOS

DESCUBRIR ISRAEL Y PALESTINA
~ NOTAS Y REFLEXIONES
eme DE UN [TINERARIO

Aceptado:
22 de abril de
2018
Resumen: El presente escrito tiene, ante todo, caracter testimonial. La
primera parte recoge algunas notas de un viaje a Israel. Se trata del descu-
brimiento de una tierra y de su gente. También, de algunos encuentros. La
segunda, es una reflexion sobre la situacion actual que se vive en Palestina e
Israel, cuyo caracter dramatico se ha agudizado a partir de la decision del Go-
_— bierno de los EEUU de trasladar su embajada en Israel de Tel Aviv a Jerusalén.
* Licenciado en De este modo, ha dado lugar a la legitimidad de esta ciudad como capital del
Filosofia por |a Estado. Dedico este pequefio ejercicio de rememoracion y reflexion a ambos
Universidad del : Peq , .J ) ) y_
Valle de Atemajac pueblos, sobre todo, a las victimas inocentes de la violencia, como lo fueron
y Doctor los mas de sesenta muertos en la franja de Gaza al oponer resistencia a una
en Filosofia accion tan fragrante de violencia simbdlica.
por la Escuela
Superior de . . ; L.
SHlosaite Palabras clave: Israel, Palestina, Tierra santa, Jerusalén, Estado, Justicia.
de Munich,
A'emf’:”'a- Abstract: The present writing has, first of all, testimonial character. The first
égt;rigse;tzel part collects some notes of a trip to Israel. It is about the discovery of a land
Instituto de and its people. Also, of some encounters. The second is a reflection on the
Filosofia, A. C current situation in Palestine and Israel, whose dramatic character has been

sharpened by the decision of the US Government to move its embassy in
Israel from Tel Aviv to Jerusalem. In this way, it has given rise to the legi-
timacy of this city as the capital of the State. | dedicate this small exercise
of remembrance and reflection to both peoples, above all, to the innocent
victims of violence, as were the more than sixty dead in the Gaza Strip when
opposing resistance to such a fragrant action of symbolic violence.

Key concepts: Israel, Palestine, Holy Land, Jerusalem, State, Justice.
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Descubrir Israel y Palestina. Notas y reflexiones de un itinerario

Preludio

Digamos que el viaje a Tierra Santa tiene
su prehistoria en algiin suefo, albergado
durante varios anos. No podria decir cuan-
tos. Pero hoy puedo pensar que el viaje
comenz06 una mafana, en la que el proposi-
to se dibujo en mi mente, como algo legiti-
mo y, sobre todo, oportuno. Habia llegado
el momento justo de hacerlo. Después de
varias indagaciones, decidi viajar, no como
turista, sino como peregrino, por mas que,
sobre la marcha, no puedo asegurar que
siempre haya sido asi. Un antiguo suefio
parecia tener que cobrar forma. Un deseo
soterrado, su cumplimiento. Dios me lo
concedio. Se present6 el momento oportu-
no (kairés) y me puse en marcha.

Itinerario

La pregunta: ;Donde estoy? Es la forma
tipica de buscar orientacion, mejor dicho,
ubicacion. Emprender un viaje suele tener
por eje una cierta claridad por el punto de
partida y el punto de llegada. “De donde y
a déonde”. Por mds que un lugar nos resulte
familiar; por mas que dispongamos de sufi-
ciente informacion sobre sus coordenadas;
por mis que la memoria y, en caso nece-
sario, la de los demds, nos ayuden a tener
claridad sobre nuestra ubicacion precisa
en un momento dado, ;donde estoy? Es
una pregunta que puede ir teniendo distin-
tas respuestas. En ocasiones estas podran
ser divergentes, en otras, seran contrarias
solo en apariencia. También podré ocurrir
que la respuesta que hayamos dado por
valida se muestre, a la larga, equivocada.
El viaje a Tierra Santa, la tierra del
Sefior tenia una ubicacion en la imagina-
cion, en los mapas, las guias, también, hay
que decirlo, en el corazén. Un recorri-
do por “ella”, atravesando algunos de sus

“lugares” ha impreso una nueva ubicacion,
ha obligado a reubicar muchos sitios, reha-
cer planos en la memoria, preguntar por la
“patria”, como también, interrogar al cora-
z6n por sus nuevas coordenadas. Bajo el
Sol del medio Oriente todo queda, para-
dojicamente, envuelto en brumas, como si
una neblina cubriera de pronto la superfi-
cie del suelo, como de hecho pude ver que
asi ocurre en plena Ciudad Santa, en la
zona este de Jerusalén, en el barrio musul-
man: Nablus Road # 83, cede de la famosa
Escuela biblica de los frailes de la Orden de
Predicadores.

La Ecole Biblique

Los frailes dominicos tuvieron a bien ofre-
cerme hospedaje. Su escuela, fundada por
el P. Jean-Marie Lagrange O.P., es mundial-
mente conocida debido a que, sobre todo,
de ella sali6 la famosa traduccion de la
Biblia de Jerusalén. E1 P. Lagrange, un gran
sabio, nombrado beato ya, tuvo el acierto
de fundar un centro de estudios del mas
alto nivel, formado por investigadores y
profesores especialistas en los métodos
histérico-criticos y en la Arqueologia, y de
aplicarlos a la lectura de la Sagrada Escritu-
ra. Sus actuales sucesores contintan con la
tarea encomendada a la Orden de los Predi-
cadores, como una herencia que ha logra-
do acercar el mundo de la fe cristiana con
el mundo de la fe de Israel. Fueron ellos
quienes se han ocupado del examen minu-
cioso de los famosos rollos de Qumram,
cerca del mar muerto, descubiertos por un
pastor en los aflos setenta.

Hay entre ellos hombres sabios que
contintian haciendo ese trabajo, en el que
colaboran especialistas de varias partes del
mundo y que les ha permitido un acerca-
miento al mundo académico de los israe-
litas de la Universidad de Jerusalén. La
escuela tiene unos cuantos alumnos. Una
¢élite de estudiosos, hombres y mujeres,
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religiosos y laicos enteramente dedicados a
la ciencia biblica y arqueoldgica. Acababan
de echar a andar un proyecto muy ambi-
cioso llamado “La Biblia y sus tradiciones”
que solicita la colaboracién de estudiosos
de todas partes del mundo.

Pensé que mi estancia en la Ecole
podria ser la oportunidad para dedicar
algun tiempo a algunas preguntas que
desde hace tiempo rondan mi cabeza en
torno a la Sagrada Escritura. ;Por donde
empezar? En la biblioteca de la Escuela
Biblica abundan estudios que son s6lo legi-
bles para unos cuantos especialistas. Pensé
que lo mejor era comenzar por consultar
algin texto de los muchos escritos por el
fundador de este centro del saber.

“La divina imposibilidad de los evan-
gelistas ;No es la experiencia mas emocio-
nante del asombro del alma en presencia
del misterio de la redencién?”.! Esta cita
del P. Lagrange fue la primera nota que
recuerdo haber tomado por escrito cuan-
do descendi a la enorme biblioteca de
la Escuela. La mejor, sin duda, en toda la
tierra santa, para los estudiosos de la Biblia
—si bien la Orden de San Francisco, que
custodia los santos lugares, cuenta con otra
escuela no menos fecunda en sus estudios
e investigaciones—-. Segin me contaron,
uno de los sabios que “invent6” el hebreo
moderno, solia visitar la Ecole y su biblio-
teca, para profundizar sus estudios.

A mi llegada, se me habia proporciona-
do una hoja para que indicara cudl seria mi
“sujet” (tema) de investigacion. La verdad
es que no tenia en mente uno en particular,
no, al menos, uno de indole fundamental-
mente académico. Entre las varias cues-
tiones que me habian estado inquietando
estaba el pensamiento de Jesus. ;Como
pensaba realmente? ;Como entenderlo
mejor? Un buen amigo habia sembrado en

Luis Armando Aguilar Sahagin

mi esa cuestion a partir de un estudio que
¢l habia emprendido por su cuenta. No lo
registré en la hoja en la que se me pedia
hacerlo. Pero en algtn libro encontré valio-
sas observaciones al respecto, como esta:

[El pensamiento de Jesus] es un pensa-
miento paradigmatico que procede por
aproximaciones y articulaciones de
figuras, no de forma deductiva, a partir
de premisas que han de ser probadas
[....] Para aprender los caminos de la
verdad hace falta aprender a “conocer”
las Escrituras y el poder de Dios.?

También habia oido decir que “la tierra
del Sefior es un quinto Evangelio”. La Biblio-
teca de la Ecole es como una prolongacion
del santuario dedicado a san Esteban, afue-
ra del edificio principal. Un fraile domini-
co me dijo, por cierto, que ahi habia sido el
lugar donde fuera lapidado el primer martir
cristiano. En el sé6tano, miles de libros, y
revistas especializadas. De todo el mundo
vienen estudiosos por su incomparable
riqueza. Es impactante ver a los estudian-
tes, cada cual dedicado a lo suyo en un silen-
cio creativo en intensa dedicacién.

Se escucha el golpeteo de pajaros cuan-
do se estrellan contra las ventanas del
claustro. Parecen ser gorriones, acalorados,
sobrevolando el suelo. Desde ese sotano la
tierra santa se mira al ras. Los péjaros pare-
cen querer entrar a estos espacios prescin-
diendo por completo de toda esta ciencia
biblica, acumulada aqui por décadas, en
tesoros de valor incalculable. La tentacion
de permanecer ahi, en esa biblioteca subte-
rranea durante horas, era grande. Pero me
esperaba nada menos que recorrer los
caminos que me habia propuesto andar.
En cuanto me senti en condiciones, sali a
recorrer los alrededores de la ciudad.

1. Maie-Joseph LAGRANGE, El Evangelio de Nuestro Sefior Jesucristo (Barcelona: Liturgia Espafiola, 1933), 6.
2. Cfr. JEAN DELORME, L “heureuse annonce selon Marc (Montreal: Cerf, 2008), 319-320.

Plnzas Revista semestral * Nueva Epoca * volumen IX, ndm. 26, julio 2018



Descubrir Israel y Palestina. Notas y reflexiones de un itinerario

Betania

A Betania se llega en autobuds o a pie. Se
encuentra a unos tres kilometros de Jeru-
salén. Es un poblado 4rabe sin mayor atrac-
tivo. Hoy puedo reirme de mi torpeza al
preguntar a los choferes de autobuses, en
inglés, por “Bethany”. Por supuesto que
nadie sabia a qué me referfa. Betania es el
nombre biblico. El poblado lleva hoy por
nombre Al azarieth, en recuerdo de Laza-
ro quien fuera resucitado por Jesus, amigo
entrafable suyo, segin relata el Evange-
lio de Juan (Cap. 11, 1-43). El hombre de
Lazaro (al’azar) significa, por cierto, “A
quien Dios ayuda”. En este sentido, todos
somos “Lazaros”.

Al llegar a la iglesia, encontré un came-
llo echado. Su duefio me sugiri6 a sefas
que me subiera a él. Torpemente, accedi.
El beduino me pase6 unos cuantos metros,
hasta que le pedi, molesto, que me deja-
ra bajar. La iglesia es, arquitecténicamen-
te, decepcionante. Una fuente en medio
de un discreto jardin da pie para superar
este sabor. Lo verdaderamente valioso fue
el encuentro con algunos pobladores. Fue
el paso de la decepcion a la simpatia. Me
dirigi a una cafeteria para tomar un café.
Me atendié un hombre ya entrado en anos,
arabe, sin lugar a dudas. Parecia entender
el inglés. En lugar de un café me vendio
café molido, que ponderd por su calidad.
A mi pregunta sobre su origen, respondid
que provenia de tres paises: uno africano
—no recuerdo el nombre—, alguna region
de Judea y jColombia!

En otra ocasion tuve oportunidad de
volver, pero del otro lado del muro que
divide la ciudad de Jerusalén con Cisjorda-
nia. El muro que Israel construy6 en el afio
2005, durante la llamada “segunda Intifa-
da”, cuando Israel detuvo con su podero-
so ejército los ataques de Yasser Arafat.
Betania es tan real como el muro que divi-
de a los hombres de un mismo pueblo; que

divide a hermanos en gran enemistad; que
rompe vinculos de tierra y tiempo. Fronte-
ra de iras, miedos y sed de venganza. Se ha
argumentado que los palestinos deben ser
controlados, a fin de que, al pasar al terri-
torio de Cisjordania anexado a la ciudad de
Jerusalén, sea posible desarmarlos o evitar
posibles ataques suicidas, como los que
desgraciadamente han ocurrido.

Del otro lado del muro estd el conven-
to de Santa Marta, en recuerdo de una de
las hermanas del hombre a quien Jesus
devolvio la vida en Betania. El conven-
to tiene un gran jardin, y en él hay un par
de cuevas. Segin me informaron, alguna
de ellas bien pudo ser la auténtica, donde
Lazaro realmente haya podido haber esta-
do. ;Fue este, justamente, el lugar de la
casa de Marta. Lazaro y Maria? ;Es ésta la
tumba de Lazaro? Lazaro vive, y tiene hoy
muchos rostros llenos de agresion y de
impotencia, de bondad y de cdlculo. Esta
expuesto a la muerte. Es conciudadano de
unos hermanos que le niegan derechos a
una tierra, de la que procura expulsarle.

Di unos pasos hacia el interior de la
cueva. En ese hermoso atardecer la sensa-
cion de paz se mezclaba con el temor de
que hubiese algin “palestino” escondi-
do dentro y pudiera atacar en cualquier
momento. Creo que fui victima de los
prejuicios. De esos y otros vendajes debe-
ria irme liberando no solo para poder
comprender un poco mejor la compleja
realidad del pueblo palestino, sino para, en
verdad, escuchar esa voz firme y conmovi-
da de Jesus que ahi ordeno: jLazaro! jFuera!
jAqui! No he de olvidar que la misma posi-
bilidad de escuchar esa voz, de salir, poco
a poco, y dejar los vendajes que inmovili-
zan y paralizan, es pura iniciativa suya. Esa
voz resuena, sin duda, en todos los check
points construidos por el Gobierno de
Israel para controlar al puedo palestino,
clamando que caigan esos muros en que se
pone a prueba la dignidad humana.
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Betfagé

Al salir de la cafeteria me senti un
poco desorientado. En mi itinerario
el siguiente lugar era Betfagé, donde
se recuerda comenz6 Jesus su entrada
a Jerusalén, montado en un burrito y
rodeado por nifios adultos que lo vito-
reaban con palmas.

A pesar de encontrarse a unos pocos
kilobmetros, el acceso no fue facil. Hubo
que atravesar la muralla que cerca la
ciudad de Jerusalén construida por el
Estado después de la llamada “Segunda
Intifada”. Alli fue necesario hacer cola
junto con los palestinos, y sufrir un poco
del desprecio que padecen. Recordé ahi
una conversacion con un profesor de la
Escuela Biblica que lleva muchos afios
viviendo en Jerusalén, en la que decia de
forma contundente: “En Palestina todo
es humillante; nacer es humillante; morir
es humillante... jy la impotencia de no
poder hablar!”. El, un eminente biblis-
ta de origen portugués, habia enviado un
mensaje an6nimo a Europa, denunciando
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injusticias. Tuvo que hacerlo asi, dada su
situacion de profesor extranjero.

Los palestinos me parecieron espon-
taneos, transparentes, francos. Mientras
haciamos fila, tenian humor de bromear
entre ellos, con humor campechano. Un
pequenio de unos seis afios paso ofrecien-
do café con un termo por 2 schekels, la
moneda corriente en Palestina. Cuan bella
inocencia! Fue sin duda el café mas sabro-
so de todo el viaje. Asi debieron ser los
niflos que acompanaron a Jesus el “domin-
go de ramos” -pensé. Parte del misterio
de la kénosis de Jesus y de la salvacion del
hombre, creo, es haber comenzado en luga-
res insignificantes. Pequefios poblados,
cerros secos, entre gente ruda y apegada
a la tierra, a la familia y a sus tradiciones.
Jests aparece como un galileo poco atrac-
tivo, poco espectacular, poco seforial,
pobre y sencillo. Hoy, aparece también
como un nifio palestino, que ignora la dura
realidad de lo que significa el haber dividi-
do la ciudad de Jerusalén con un muro de
proteccion y de trato ignominioso.
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Santo sepulcro

Este santuario es sin duda uno de los luga-
res en donde la convivencia, el encuentro
y el desencuentro de “hombres de toda
raza, pueblo y nacion”, creyentes de muy
diversas confesiones e incluso ateos, alcan-
za una intensidad verdaderamente inédita.
El mundo “religioso” cristiano alcanza aqui
una extrafia mezcla de claroscuros. Varias
visitas, a distintas horas del dia, son insu-
ficientes para encontrar que lo que ahi
ha ocurrido y ocurre pueda ser “usual” o
predecible. Desde la muerte de Cristo en
Cruz, el lugar ha sido objeto de multiples
invasiones, reivindicaciones, construccio-
nes, destrucciones y reconstrucciones. El
decorado es abigarrado. Cristianos orto-
doxos, coptos, etiopes, sirios, latinos...
han dejado su huella en uno y otro rincéon
de este magnifico lugar a tal grado, que el
visitante queda aténito de tanta diversi-
dad, tantas lenguas, tantos actos de culto y
tantas miradas curiosas.

La impresionante basilica fue cons-
truida por orden de santa Elena, madre de
Constantino el Grande. El centro del miste-
rio cristiano es aqui rememorado, desde la
madrugada hasta el anochecer: 1a entrega
del rabbi Jeshua; la injusticia, la traicion y
la maldad.... Redimidas, creemos los cris-
tianos, por el acto de amor incomparable
con el que Jests enfrenté el rechazo de los
suyos y de los paganos al punto de la muer-
te, y porque en esa su entrega era el mismi-
simo Dios quien asi se auto-comunicaba.
Sobre la roca en que se venera la memoria
de la santa sepultura se lanzan cientos de
personas en actos de piedad. Tocan, besan
la piedra de marmol como queriendo reco-
ger las huellas del cuerpo bendito que ella
pudo haber reposado al ser embalsamado.

Este pudo haber sido el recuerdo mas
impactante de mi visita a ese lugar de no
haber sido porque volvi en otra ocasion
en compania de Andrew, el judio a quien

conoci en el “Jardin de la tumba”, el lugar
que los luteranos reivindican, desde fina-
les del siglo XIX, como el auténtico Santo
sepulcro. Esta version tiene, por lo visto,
insuficiente sustento desde el punto de
vista arqueologico. Pero el solo hecho de
una segunda version en clave confesional
es ya un indicio de que la unidad de los
cristianos estd atn lejos de ser alcanzada.
La Arqueologia, como ciencia “no confe-
sional” tendria que ser base suficiente para
un acuerdo en los lugares en que la memo-
ria puede ser mas viva.

Del Jardin de la tumba al Santo sepulcro

Una tarde, en una erratica salida a deam-
bular por el barrio musulman, entré, sin
percatarme, en el “Jardin de la tumba”.
Asi le llaman los protestantes a un espacio
descubierto en el siglo XIX, que, preten-
den, fue el lugar en que José, el de Arima-
tea, dispuso de su propia tumba para el
rabbi Jeshua.

Entr6 una familia. Los nifos dando
de saltos, con singular alegria. La de ellos,
los nifios. Entraron algunos visitantes con
rasgos asiaticos. Los padres tomaron foto-
grafias rapidamente, luego desaparecie-
ron. Entr6 también un joven, bien vestido.
Preguntaba si esa era la tumba de Jesus.
Una mujer le explicaba que los catolicos
afirman que la tumba auténtica estd en
la antigua ciudad de Jerusalén, conocida
como “el Santo sepulcro”.

El joven mir6 por todas partes. Tomo
unas fotografias, luego hizo un gesto como
de oracién, mas una pose, me parecio, o un
intento poco concentrado. Dejé los audi-
fonos a un lado. Le dije lo que me habian
dicho los dominicos acerca de la plausibili-
dad de la version catolica del lugar ubicado
dentro de la antigua ciudad. Le pregunté
si era cristiano. Respondi6 diciendo que
era “multi-confesional”. Luego me pidio
si podia tomarle una foto con el trasfondo
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de la tumba, y acompafarlo al Santo sepul-
cro. Acepté con gusto. Conversamos en el
camino. Dijo que estudi6é Educacion, acabo
una maestria en Harvard, y tiene planes
de abrir una escuela en la que se ensefie
religion “en un sentido amplio”. Enten-
di que se referia a lo muti-confesional. Le
comuniqué algunas impresiones sobre la
situacion que viven los palestinos, expu-
se puntos de vista criticos sobre la politica
Israeli, y la ideologia fascista que me pare-
cia que exhiben algunos actos del gobier-
no. El se limit6 a escuchar.

Visitamos el Santo sepulcro, entrando
por el techo, inadvertidamente, al ingresar
al barrio donde estdn los cristianos etio-
pes. Preguntamos a unos italianos. Nos
dieron las indicaciones. jEstdbamos en el
techo de la Basilica!

Bajamos unas escalinatas muy angos-
tas. No sabia donde era el sepulcro, que
era lo que a él le interesaba. Hasta este
momento me di cuenta de que yo tampo-
co lo sabia. Preguntamos. Nos indicaron
el lugar. Una pequena capilla, en la que
se entra de forma individual, y se permite
estar dentro por grupos de cuatro perso-
nas. Permanecimos por muy breve tiempo.
Luego un monje ortodoxo nos pidié que
saliéramos. Lo hicimos. Subimos al lugar
de la crucifixion. Los peregrinos hacian
oraciones en distintas lenguas. Andrew
escucho6 con respeto.

Me habian explicado que, segin los
datos arqueoldgicos mas confiables, ahi
debio ser el lugar en donde Jesus fue cruci-
ficado. Su rostro reflejaba una mezcla de
pasmo y reverencia. Después me pregun-
to si querria que cendramos juntos. Acep-
té. Habilmente se ubicé en el barrio judio,
como si le fuera familiar, hasta que llega-
mos a un local de “comida rapida”.

Me confesé que era judio, que estaba
buscando un fundamento para su vida, que
fue educado de forma liberal, que tenia
amigos catoélicos, que tenia un fuerte inte-

PIBZAS Revista semestral * Nueva Epoca * volumen IX, ndm. 26, julio 2018

Luis Armando Aguilar Sahagin

rés por la filosofia, menciono a Thoreau, el
autor del famoso ensayo sobre la desobe-
diencia civil, y que sentia poder encon-
trar a Dios en todas las cosas. Luego me
pregunt6 qué pensaba yo acerca del judais-
mo, si era bueno observar el Shabat.

Tanta apertura y sencillez me deja-
ron pasmado. Le di mi respuesta. Le pedi
perdén por lo que dije acerca de su pueblo.
“No te apures, a mi también me lastima lo
que pasa en Israel”. Y Asi sigui6 la char-
la, mientras comiamos un Swarma, pan de
pita relleno de carne y especies. “Dios esta
trabajando en todas partes”. Luego me dijo
que tenia que volver con su grupo. Me dio
su correo electronico, que lleva su nombre:
Andrew Hecht. Le dije que era un apellido
aleman. “Si”. Y qué significa, le pregunté.
Me dijo: “Andrew, viril”: “Hecht, pesca-
dor”. Me hizo recordar al ap6stol Andrés,
hermano de Pedro, ambos pescadores de
Galilea. Luego me dio un abrazo y me dijo:
“Ha sido un gusto, hermano.” Y senti la
bendicion de su Shalom.

El regreso con Andrew al Santo sepul-
cro en la antigua ciudad me hizo caer en la
cuenta de que habia estado ahi sin que me
hubiese interesado entrar a la capilla donde
se venera el lugar en que pudo yacer el cada-
ver de Jesus. Su insistencia en entrar justo
ahi, me lleva a pensar que, como judio que
es, queria constatar, mas que nada, el lugar
“de la muerte”. Frente a la magnificencia
de la nave de la “Andbasis” cuya intencién
arquitecténica es justo hacer memoria del
triunfo de Cristo sobre la muerte, Andrew
habia quedado atonito. jCuin grandes son
las cosas que es capaz de hacer el hombre!
—dijo, haciéndome advertir de ese modo
que, en efecto, asi es—. Su mirada no era la
de la fe, ni el motivo de su asombro el mila-
gro que le dio origen.

Tengo la impresion de que los judios,
en general, guardan una gran “fidelidad a
la tierra” no solo la del Israel de hoy, sino
a la tierra en el sentido de que Federico
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Nietzsche daba a esta frase: arraigo al “mas
acd”. Esto los hace sensibles al milagro de
la vida, de lo cotidiano, de las maravillas
que el hombre es capaz de crear, como de
hecho ha sido el caso de muchos hombres
y mujeres judios en todos los tiempos.
Abraham Joshua Heschel decia, en este
sentido, que todo hombre tiene el “senti-
do de la maravilla”, aunque a veces no esté
en activo. Y que ese sentido es el origen
de la religion, del arte y de la filosofia. La
religion —dice este sabio rabino- es lo que
el hombre hace con la extrema maravilla.
Hay mucho que aprender de nuestros
hermanos mayores en la fe, como ha llama-
do el Papa Juan Pablo II a los judios. ;Cono-
ceran algun dia, la alegria del Evangelio?
Tenemos tan poco derecho a perder la espe-
ranza como a querer imponerla. Tampoco
tenemos derecho a suponer que su relacion
con Ashem, “El nombre” —como llaman a
Dios algunos judios como Andrew, en un
circunloquio para no tener que nombrar
a Elohim— no pueda ser tan viva como lo
ha sido desde los inicios de la eleccion del
pueblo que, en su debilidad y pequefez,
suscité la compasion del Dios al que juntos
hemos de seguir sirviendo y alabando.

Una leccion en La Ecole

La constatacion del sufrimiento que
padecen los palestinos fue suscitando
poco a poco sentimientos de indigna-
ci6n y de rechazo hacia “Israel”. No fue
facil distinguir entre el moderno Israel
y, mas exactamente, el Estado israeli,
de “Israel” como pueblo de la Alianza
e Israel como poblacion actual de esos
territorios, cuya poblacién “judia” es
realmente diferenciada.

El shock de la realidad palestina se
alimentaba dia a dia, conforme se daba la
oportunidad de compartir con palestinos
o con estudiantes y profesores de la Ecole,
con quienes se tocaba el tema durante las

comidas, si bien casi siempre con mucha
discrecion. Fue en una de esas conver-
saciones cuando le escuché al profesor
portugués las palabras que se me quedaron
grabadas: “Es humillante nacer en Palesti-
na, es humillante vivir en Palestina...” En
la conversacion participaron varios estu-
diantes. Mis preguntas no solo ponian en
evidencia mi total ignorancia de la reali-
dad, sino lo que se me iba presentando mds
y mds como caminos sin salida, situaciones
completamente aporéticas.

A un lado de la Ecole, por cierto, hay
un minarete, que llama a los musulmanes a
hacer la oracion a ciertas horas. El muecin
comienza siempre invocando el nombre
de Dios: Allah, recordando algunos de sus
atributos, tal como constan en el Coran.
“Doy testimonio de que Allah es grande,
misericordioso, clemente, etc.”. Es real-
mente impactante escucharlo, no solo por
el cromatismo de los semitonos con que se
entonan las oraciones, sino por la devocion
que se deja sentir en esa invitacion y testi-
monio de alabanza.

En algin momento de la conversa-
cién que sosteniamos sobre la situacion
de los palestinos, apelé a “los caminos
de Dios”, que nos son desconocidos, y a
través de los cuales seguramente saldria
una solucion al conflicto con Israel. El
profesor Marcolino, eminente fraile de
la Orden de Predicadores, especialista en
los libros proféticos, comenz6 a entonar
el canto del muecin. Fue entonces cuan-
do me di cuenta de lo facil que resultan
las salidas de tipo providencialista y, al
mismo tiempo, de la importancia de
conservar la fe en que la paz es posible,
al tiempo que se buscan salidas politicas,
éticas y racionales.

Belén

La visita a Belén, a una semana de haber
aterrizado en el Aeropuerto de Tel-Aviv,
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tiene aspectos que aun no logro descri-
bir. El impacto de visitar el Santuario de la
Natividad de Nuestro Sefior fue tan fuer-
te, que al salir de él senti que bien podria
volver a México en ese mismo momento.

Después de salir, decidi visitar el
“campo de los pastores”, en el que la
tradicion ubica el anuncio de los dnge-
les: “Gloria a Dios en el Cielo, y Paz a los
hombres de buena voluntad”. El Sol era
muy intenso, y llevaba poca agua. Decidi
caminar hasta ahi. En el camino, pregunté,
en inglés, a una sefiora que barria su casa.
Me indic6 por donde llegar a Bet-Jala. Me
invit6 a pasar a su casa. Llamo a uno de sus
hijos, y le pidi6 que me diera una botella
de agua. Un gesto que jamds olvidaré. Asi
pude proseguir mi caminata.

El lugar de los pastores fue decepcio-
nante. Es un campo lleno de basura y ni
un solo pastor a la vista. En una zona se
mantienen cuevas como las que debie-
ron habitar los pastores de antafio, y se
ha construido una capilla, con algunos
mosaicos. Llegaban grupos de turistas, con
guias que, en distintas lenguas, invitaban a
sus grupos a rezar. Muchos lo hacen, con
verdadera devocion.

El retorno fue cuesta arriba. Lo mas
simpatico fue el paso por un taller mecani-
co en el que padre e hijo trabajaban juntos.
A un lado, habia otro negocio, un comercio
de carpinteria. Me detuve a ver la escena,
pensando que, en nuestros dias, asi podria
verse el taller de José, ensefiando a Jesus a
trabajar. Una linda chica advirti6 mi curio-
sidad. Me acerqué y pregunté si ese taller
vendia sus trabajos solo en Belén. Me infor-
moO que no, que se vendia en distintos
poblados de la region. El local estaba bien
puesto y se veia préspero. La chica habl6 en
arabe con su padre, quien, a su vez, llamo6 a
uno de sus hijos, que hablaba en inglés, para
que respondiera a mis preguntas. Ambos
hermanos me ofrecieron un café. La breve
conversacion que sostuvimos dentro de
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la oficina del negocio me permitiéo saber
que habian estudiado en la Universidad de
Belén. La chica, hermosa, por cierto, admi-
nistracion de negocios. El joven, alguna
profesion relacionada con la informatica.
Me sorprendi6 tanta hospitalidad. El padre
quien, por lo visto, no sabia hablar inglés,
seguia estivando en un pequefio auto-
transporte los tramos de madera perfecta-
mente cortada con una cegadora eléctrica.
Después de intercambiar direcciones, me
dirigi a la central de autobuses, de vuelta a
Jerusalén. Fue uno de mis primeros contac-
tos con la hospitalidad, 1a belleza y 1a amabi-
lidad de los palestinos arabes, justo en las
tierras donde el joven David, quien llegara a
ser rey de Israel, hubiese seguido siendo un
pastor a no ser que el profeta Natan hubiese
intuido que Jesé, su padre, tenia otro hijo, y
lo mandara llamar para ungirlo en nombre
de Yahvé.

Barrio arabe

Una tarde me fue concedido presenciar
un festival familiar con motivo del Rama-
dan. En la puerta de Damasco, por donde,
se cree, entraba Paulo de Tarso antes de su
conversion y actualmente una de las entra-
das principales a la antigua ciudad, estaban
sentados en las graderias que la circundan
un numero creciente de drabes de todas las
edades. Familias, parejas de jovenes y adul-
tos, mujeres y hombres solos. En el foro
pasaron cantantes de distintas edades y
estilos musicales, para el gusto de todas las
generaciones. La gente cantaba con inmen-
sa alegria. Los nifios reian al ver payasos
maromear y subir y bajar las escalinatas
en zancos. jUna fiesta drabe, en todo su
esplendor! jUn volcarse en el gozo bajo la
mirada de los soldados israelitas que, desde
sus torres de control, vigilaban la situacion
con sus armas en mano! Tenia que llegar
a tiempo a la Ecole a la hora de la cena.
Fueron apenas unos minutos los que pude
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presenciar aquel espectaculo. Los suficien-
tes para alegrarme también por la alegria
de un pueblo que siempre se ve como en
una tension sofocada.

Al llegar a la Ecole me topé con la
recepcionista, Carmen, mujer palestina
de una inteligencia bastante fuera de lo
comun. En sus tiempos muertos lee a Kant
o0 a Nietzsche. Le hablé acerca de la fiesta.
Después de escuchar atentamente me dijo
que, como todo visitante, yo solo tenia ojos
para lo superficial. Que todos llevamos
siempre puesta una mascara. Que debajo
de esos rostros gozosos habia un odio ocul-
to en los musulmanes que seria capaz de
acabar con judios y cristianos con tan solo
contar con las armas suficientes.

Carmen es cristiana por tradicion
familiar, pero creo que agnostica o atea,
por conviccion personal. Vive, con su
familia, en el barrio latino de la antigua
ciudad. Comenz6 a quejarse de la situaciéon
que sufren los palestinos. De la poca ayuda
que reciben de parte del Patriarcado lati-
no; de la ineficacia de la oficina que defien-
de los Derechos Humanos; del trafico de
influencias necesarias para que se atien-
da algun caso; de las arbitrariedades a que
estdn sometidas por parte del Estado israe-
lita, de lo poco valoradas que son las muje-
res en esa sociedad.

Conforme hablaba, subia el tono de su
voz y de su queja. ;No dijo Jesus, camino
del Calvario, “No lloren por mi, sino por
ustedes, y por sus hijos, y por los hijos de
sus hijos”? —Me increp0, con lagrimas en
los ojos—. “iNosotras somos las verdaderas
hijas de Jerusalén!...” El tono era de rabia
y de dolor. Justo en ese momento pasaba
por la porteria un fraile dominico, profesor
sabio y prudente, que gozaba, como muy
pocos de la Ecole, del respeto de Carmen.
Al vernos y al escuchar a Carmen, se detu-
vo. Carmen lo mird y le dijo: “sNo es verdad,
padre Marcolino, que nosotras somos las
hijas de Jerusalén?” Se cred un silencio muy

tenso. El buen fraile junto sus manos y, sin
decir una palabra, hizo una profunda reve-
rencia, y se retir6 discretamente. jQué privi-
legio, y qué responsabilidad, poder conocer
a una de las hijas de Jerusalén!

Una tarde sali a buscar un jabon de
bafio. Al entrar en una farmacia me reci-
bi6 un adolescente 4rabe, quien no sabia
hablar inglés. A sefias le expliqué lo que
necesitaba. Se apresur6 a tomar una esca-
lerilla y subir a un anaquel. Bajo el jabon y
lo puso en mis manos con mucha amabi-
lidad. Tomé la cartera para indicarle que
queria pagar. Manoteando, se rehuso
terminantemente. Manoteando y diciendo
cosas ininteligibles en 4rabe, pude enten-
der It is for you!. Recibi un jabon gratuito.
Después comprendi que los musulmanes
celebraban el tiempo del Ramadan, en el
que los hombres estan obligados a ayunar y
a dar limosna a los pobres. No olvidaré esa
otra bienaventuranza. Recordé un dicho
de san Le6n Magno, que un amigo suele
repetir: “Lo que no fue asumido no fue
redimido”. El Verbo se hizo carne, asumi6
asi toda carne, raza, pueblo, modo de ser.
Caro de Virgine sumus. i{Somos carne de la
Virgen Maria!”. Exclama el mismo padre
de la Iglesia. Lo somos todos, musulmanes,
judios, cristianos.

El gesto del chico en la farmacia
me hizo ver lo drabe en lo que el Verbo,
Jesus, hizo suyo, como hebreo de Galilea.
También a él me remitié la bondad de Ched
Sbeih, el taxista quien, esta tarde me ofre-
ci6 su servicio. Su companero, al verme
serio y, quiza, mustio, exhorto: “Vale mas
una sonrisa que el dinero”. Cuinta razén
tuvo. Necesitaba que alguien me dijera que
sonriera; y quizd necesitaba, ain mds, que
fuese un drabe. Ched estd casado con una
mexicana nacida en los EE.UU. “La clave
es el respeto” me dijo, a proposito de las
diferencias religiosas que seguramente hay
entre ellos. Se mostr6 muy respetuoso y
dispuesto a escuchar. Me mostro la foto de
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su hija de siete afios. Linda nifia, disfrazada
de gato. “Es importante oir las historias, me
dijo, con referencia a Jesas y a Mahoma, a
la Biblia, al Libro y sus interpretaciones. Lo
mas importante es lo que sucede dentro.
Dentro, todos sabemos, judios, cristianos,
musulmanes, qué es bueno y qué no”.

Bienaventuranzas

De este sitio es poco lo que puedo decir.
Por una falta de atenciéon de mi parte, no
adverti la hora en que se cerraba el lugar
en el que resuena el eco del mas grande
mensaje de Misericordia jamés proclama-
do. Por un par de horas me quedé solo. Los
jardineros me saludaban con amabilidad
y cierta picardia. Comencé a buscar una
salida distinta de la principal, que habian
cerrado con llave. Afuera me aguardaba
algo totalmente inesperado. Una pareja
de drabes que, en las afueras del cerco del
lugar santo, teniendo como fondo al lago
Tiberiades en todo su esplendor, se toma-
ban una foto para confirmar su amor. “3TE
CASARIAS CONMIGO?”. Quiza a propo-
sito lo escribieron en inglés (Would you
marry me?). La mujer vestia al modo tradi-
cional, y el novio sostenia el cartel para
que el fotografo pudiera tomar la foto. A
esto se parece el reino de los cielos, pensé.
A la pregunta, al presenciar este tipo de
escenas, vuelve una y otra vez a mi mente
:Doénde estoy?

En Nazaret

Llegamos a esta ciudad Patrik y yo. Patrik
resultd ser un socidlogo de los Estados
Unidos, profesor de la Universidad de
Oregon, muy interesado en el cambio
climatico. Afos atras, segiin me conto, se
habia sentido cercano a una “sociologia
post-moderna”, de critica intelectual. Eso
quedo atras. Ahora sus trabajos se enfocan
a investigaciones mds empiricas y concre-
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tas. Esta casado con una psicoanalista y
tienen una hija joven. Me cont6 que tenia
un encuentro sobre el tema del cambio
climético con algunos expertos en Roma,
y aprovecho para visitar Israel. Estaba muy
atento a la esperada publicaciéon del Papa
Francisco sobre el tema ecologico. Vino
a Israel, al igual que Andrew, a buscar las
raices espirituales que, segin me confio,
quedaron poco cultivadas durante su
carrera profesional. El clima de seculari-
zacion en los Estados Unidos ha ido pene-
trando todos los ambitos, segin me conto.
De buen humor, talante deportivo y audaz,
coincidimos en la hospederia de la comu-
nidad de Emmanuel, el Tiberiades. La
noche anterior llegd de un largo recorrido
por la ribera, con una cerveza en la mano,
haciendo chistes con Peter, el hospede-
ro de la comunidad de Emmanuel, que se
encuentra frente al lago.

Peter nos presentd, y asi fue como
acordamos visitar juntos la Ciudad donde
Jesus debi6 pasar la mayor parte de su vida,
trabajando, oculto. Recuerdo que durante el
camino tocamos el tema politico de Israel-
Palestina. Me hizo caer en la cuenta de que
Israel no es sin mas un Estado prepotente.
Es también un pais bajo grandes amenazas
por parte de casi todos sus vecinos.

Entramos a la gran Basilica de 1a Anun-
ciacion. En ella estd representada la Virgen
Maria, en su advocacion principal, en cada
una de las naciones que colaboraron para
su construccion. Abajo esta la gruta de la
casa de Maria, donde, segin una tradiciéon
muy antigua, recibi6 el anuncio del Angel
Gabriel. Nos acercamos. La gruta, se dice,
bien pudo haber sido la casa de Jeshua, y
en ella han colocado una silla, una peque-
fia mesa y sobre ella, un libro abierto. A
un lado hay unos escalones, por donde se
filtra la luz, una luz serena, limpia.

Da la impresion de que el arquitecto ha
querido conservar el clima de oracion de
lo que ahi ocurrié a la doncella de Naza-
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ret, el saludo del angel, su Si, el Fiat, que
abri6 las puertas al Salvador del mundo.
Para mi sorpresa Patrick se puso de rodi-
llas sobre el suelo, y asi permaneci6, como
en una subita conmocion, durante cerca de
una hora. No le importaba estorbar a los
turistas que se acercaban para tomar fotos.
Estuvo llorando durante todo el tiempo. A
mi me distrajo la celebracion de una misa,
pienso que en 4rabe.

Cuando Patrick se incorpord, salimos
juntos de la Basilica. Me habl6 de su hija, y
de las dificultades de encontrar un dialo-
go cercano con ella. Ya afuera, pregun-
tamos por la casa de los “hermanitos de
Jestus”, donde vivioé Charles de Foucauld
durante tres afios, y donde durante los
que trabajo como portero en un monas-
terio de monjas clarisas. Patrik llevaba
un libro cuyo titulo era “Jesus” escrito
por un jesuita norteamericano, de apelli-
do Martin. Martin cuenta que, cuando le
hablaron de Charles de Foucauld lo habia
confundido con el soci6logo francés
Michel Foucault. Bromeamos un poco
sobre el nombre. Era evidente que el
viaje a Nazaret habia dejado en Patrik una
honda huella espiritual. Decidi6 regresar
lo antes posible a Jerusalén, para llegar
a tiempo y poder visitar el Santo Sepul-
cro por la madrugada, y agradecer a Dios
la oportunidad de haber podido visi-
tar esa tierra. Patrik me ensefd que la
hermandad puede nacer de un momento
a otro. Que hay caminos imperceptibles
de busqueda sincera por vivir la fe y el
compromiso evangélico aun en los luga-
res donde las bases del cristianismo han
sido minadas con la mayor virulencia.

De Emaus a Ramala

Una manana me apresuré con gran ilusion
para visitar Emauas. El Emats que custo-
dian los franciscanos, ya que existen otros
dos sitios en Israel que se identifican con

el poblado en el que Jesus, el peregrino
viviente, se quedd una noche con aquellos
discipulos decepcionados. En la central
de autobuses pregunté a los choferes, en
su gran mayoria musulmanes, por la ruta
que me llevaria al lugar. El lugar les resul-
taba del todo desconocido por el nombre.
Cuando mostré a uno de ellos la guia de
turistas, me indicaron que no habia acce-
so directo, y que era necesario pasar por
Ramald. Para mi, este nombre significaba
tan poco como para ellos el de Emats. En
mi ignorancia, no me habia informado de
que se trata nada menos que de la ciudad
mas importante de Palestina, lugar en que
estd la sede del gobierno, en donde vivi6 y
gobern6 el mismo Yasser Arafat.

El viaje fue largo, por las vueltas que es
necesario dar debido a los muros divisorios
que Israel ha construido entre Jerusalén y
el pequeno poblado donde se encuentra la
Iglesia que rememora Emats. Mi sorpresa
fue grande al advertir que, a excepcion de
un jardinero, el sitio estaba solo. Me pareci6
extrafio que no hubiese turistas ni peregri-
nos. Después de insistir varios minutos, un
fraile me abri6 la puerta. Me indic6 que era
dia en que no se solia abrir la Iglesia, pero
que me dejaria entrar por un rato. Asilo hice.

La Iglesia de Ematis no tiene mayor
atractivo. En sus interiores hay algunas
pinturas que recuerdan aquel encuentro
del resucitado con sus compafieros y disci-
pulos de camino. No ardia el corazon. Solo
las ldmparas votivas y las veladoras que se
venden por tres schekels. El fraile no tardo
en hacerse presente, indicando que era hora
de cerrar. Sali de la Iglesia con la expecta-
tiva de encontrar algiin otro sitio conme-
morativo. El fraile, junto con el jardinero,
me indicaron que ahi no habia nada mas
qué visitar. Me pareci6 estar en un pueblo
fantasma. El autobds que me podria llevar
de regreso pasaria en pocos minutos. Ellos
mismos se ofrecieron a indicarle al chofer
que se detuviera para llevarme de regre-
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so. Subi al autobtds con un enorme sabor a
decepcion. En Emads entendi que no hay
Ematis para el que no comparte el pan, la
alegria y la pena con el hermano. Jesus es el
peregrino de todos los encuentros. La santi-
dad y la vida verdadera son solo de Dios,
no de los lugares. Nuestro ser es un remoto
reflejo en la medida en que es destello de su
vida, que es encuentro y fuente de encuen-
tros. El corazon solo arde en la medida en
que la mesa y la fe son compartidas.

Al volver a pasar por Ramala, decidi
bajarme y visitar la ciudad. Caminé hacia
el centro. Un hombre, ya mayor, se acerco
a hacerme platica mientras comia un boca-
do. Iba bien vestido. Con un saco elegan-
te, algo raido. Hizo conversacion. Dijo
haber vivido en Canada afnos atras, donde
aun tenia una hermana. El Ginico miembro
de su familia que sobrevive. El vivia en su
tierra natal después de afios de ausencia y
nostalgia. Con discrecién, mencion6 que,
como todo musulman, durante los dias del
Ramadan, estaba obligado al ayuno. “Pero
a mi edad —dijo—, es necesario tomar
algun alimento...”. “Con todo respeto —
anadio— Ud. sabe si podri apoyarme con
30 Shekels para comprar algo para comer.”
El estableci6 la suma necesaria. Su modo
de pedir me pareci6 tan digno que no pude
negarme. Agradecio y se fue.

Después de caminar por el centro de
la ciudad, entré a un mercado. Compré
algo de comer. Los vendedores eran
muy jovenes. Intentaron hacerme plati-
ca en inglés. Apenas si sabian hablarlo.
A mis respuestas respondian con risas
entre si, con tono entre burlesco y gozo-
so. Después entré a un café. Me parecio
evidente que todos eran musulmanes.
Jugaban dominé o fumaban. Por lo visto,
mi presencia los perturb6 un poco. Tomé
el café y sali después de unos minutos. Las
voces, los tonos, lo gutural de esa lengua...
Disfruté mas el sabor de lo arabe, creo,
que del café.
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Era hora de volver a Jerusalén. Entré
a una tienda de objetos de madera. Un
hombre joven la atendia. Estaba sentado
en una silla de ruedas. Espontdneamente
entablemos conversacion. Era el duefio
del negocio, cristiano, nacido en Jerusa-
lén. Todos los dias viajaba a Ramala para
atender su negocio. El solo se subia y baja-
ba a su auto con la silla de ruedas. Por lo
visto, estaba impedido para caminar por
alguna enfermedad, como la polio. Toca-
mos el tema de la situacion de Palestina
frente a la dominacion israeli. Con aplo-
mo dijo que €l habia nacido en esa tierra,
que Palestina era su patria y que nunca la
dejaria. Segin me contd, estaba involucra-
do en la comunidad su parroquia, y en ella
se trataba el tema del modo de enfrentar
la dominacion de Israel. No quise insis-
tir mucho. El “problema judio”—me dijo
con voz pausada— tiene su raiz, frente al
“problema arabe”, en un abismo cultural.
Para entender a los drabes hay que amar-
los, lo mismo que a los judios. Jesus fue
judio. Si quieres comprender lo que aqui
ocurre, es necesario que no tomes parti-
do, y dejes a un lado el apasionamien-
to en cualquier sentido. Solo estando
como Jesus en la cruz, entre dos ladrones,
podras amarlos a ambos e interceder por
su verdadera reconciliacion”.

El hombre fue parco, como midien-
do cada una de sus palabras, pero sus
respuestas, no obstante, amables. Después
pude caer en la cuenta de que Ramala fue
Emads...en los rostros, las palabras y sonri-
sas de los musulmanes y palestinos con
quienes me topé en sus calles, sus cafés
y sus mercados. Espontdneamente vino
a mi mente aquella bendiciéon de Yahvé:
“Bendito sea Egipto, mi pueblo. Asiria, mi
heredad. Israel, mi elegido.” Jesus es el
peregrino de todos los encuentros. Supe
que tenia que retornar y retornar a lo vivi-
do, recapitular, ofrecer, no sabiendo cémo.
Sélo en la gratitud por tanto bien recibido.
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¢Donde estuve?

El Sefior me concedid el honor de visitar su
tierra. Para los cristianos, la tierra es santa
porque en ella perduran sus huellas. Por
aqui paso6, y por aqui pasa. Va dejando su
rastro, en los surcos imperceptibles de la
historia, de los rostros, de las voces huma-
nas. Aqui estdn sus huellas, junto con las
nuestras. Estan en los surcos de los rostros,
en la voz de los hombres, las mujeres, los
ninos, los ancianos, en sus silencios y en
sus gritos. Huellas carnales, terrenales.

Es Shabat. ;Y las marcas del tiempo? ;Del
modo de celebrarlo? ;Del séptimo dia, con
su pardlisis laboral? ;Con sus ritos y oracio-
nes familiares? ;0O el Ramadan, con su ayuno
diario durante 28 dias, con sus tensiones y
agresividades contenidas? ;Con la vecindad
del hombre apenas soportable? Y también
con su tiempo de compartir, de dar simple-
mente, de ser generoso con los pobres.

De lo que el estomago carece se hace
sabio al corazén y las manos que comparten.
En estos dias, entre los palestinos, se consta-
ta como se vuelven habiles los nifnos, desde
pequenos, en ofertar diversas mercancias.
Errabundancia nocturna de huestes, hombres
y mujeres, de un lado a otro, por el mercado,
en las calles, en el tomar el té y el café, juntos,
en la mendicidad y en la amistad.

La huella, la impronta de las cosas
en los hombres los hace otros, los mode-
la, los hermana con la creacion, todos por
igual, salidos de la mano de Dios Padre. La
impronta de los hombres en las cosas las
hace memorables, los convierte en artifi-
ces, aprendices de su Padre, que crea en
todo momento, impregna la materia de
su humanidad; sus miradas penetrantes,
sus voces, de nombres, de talladuras y de
forjas hechas con su imaginacion creativa
y de inteligencia, medida y calculo acer-
tado. Pero sobre todo, quedan las cosas
impregnadas de presencias, de caminos
andados juntos o en solitario, de pasos, de

intercambios, de palabras, afectos y mira-
das. Asi, se barrunta el suefio de Dios de
hermanar a todos los hombres.

;En donde estuve? ;En Tierra santa?
sEn Galilea, Judea? ;En Israel? ;En
Palestina? Estuve donde él, dando unos
cuantos pasos —muy pocos—, junto con
otros, por los caminos por él andados.
sA qué vine? A ser testigo de un gran
misterio. El misterio pascual. El miste-
rio de Israel y el misterio palestino,
hermanos enemigos atn. El misterio de
una presencia que todo lo envuelve y en
todo se estd dando. Me he de alegrar de
nunca poderlo descifrar.

Partida ;Ir a lugares o ir a personas?

Visitar Palestina e Israel no es visitar luga-
res sino encontrar personas. Es irse dejan-
do hermanos, habiéndolos encontrado,
habiendo sido receptor de ese regalo de sus
rostros. Es descubrir El Quinto Evangelio de
los rostros de estos pueblos. Israel, Palesti-
na. Son un buen lugar, y atin no hemos sabi-
do hacerlo habitable. Despegar es desterrar.
Es desarraigo. Es arrancar. Al despegue del
avién recordé las palabras del poeta Paul
Claudel, a propésito del destino de Israel:
“Solo el exilio ensefia la patria”.

Il
Jerusalén ;Eco de eternidad?

“Cierto que saqué a Israel de Egipto;

pero también saqué a los filisteos de Caftor y
a los arameos de Quir.”

Amos 9, 7

:Se ha vuelto Jerusalén, el icono por excelen-
cia de la paz prometida, incapaz de signifi-
carla por si mismo, y por tanto, de ofrecerla?

La ocupacion unilateral de territorios
palestinos, asi como la implantacion siste-
madtica de una politica de limpieza étnica por
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parte del Estado de Israel son acciones que
contradicen no solo al Derecho Internacio-
nal, los acuerdos de Paz, sino la fuerza simbo-
lica de “la ciudad santa”. En este contexto,
las oraciones, los actos de auténtica piedad,
la rectitud de las intenciones de los auténti-
cos israelitas que habitan esas tierras logran,
a lo mas, ser significativas, fuerza simbdlica,
de manera endégena, como un refuerzo de
“nuestra eleccion”, “nuestro ser privilegia-
do”, en detrimento de la afirmacién, por via
de una politica coherente, de la alta dignidad
de “los otros”, los palestinos, los que sufrieron
la dura “Catéstrofe”, sin que eso importe a los
ideodlogos y seguidores del “gran Israel” mitifi-
cado y bendecido por la potencia Norteameri-
cana del presidente Donald Trump.

Israel, bajo la mirada de Abraham J.
Heschel

“Qué dio el ser al Estado de Israel? —
pregunta Heschel—. Y responde: “Una
corriente de suefio, el rio sagrado fluyen-
do en las almas judias de todas las edades.
Ninguna herejia podria evaporarlo, ningu-
na apostasia podria des encausarlo.
Habiendo nacido de nuestra alma es una
realidad dentro de nosotros”.® Es esta una
declaracion que, en su ambigiiedad, resulta
verdaderamente conmovedora, provinien-
do de un hombre cuya probidad moral esta
muy por encima de la mayoria de los ide6-
logos del sionismo.* Para Heschel valen sin
duda las palabras de Jesus al ver a Nicode-
mo, un verdadero israelita “en quien no
hay doblez”. Al mismo tiempo, la decla-
racion del gran pensador judio, escrita en
1967, es decir, recién acabada la guerra

Luis Armando Aguilar Sahagin

de los seis dias, en la que el nuevo Esta-
do de Israel —no sin la ayuda de los Esta-
dos Unidos- habia podido derrotar a los
paises drabes que se aliaron para declararle
la guerra, es una declaraciéon que, al acen-
drar el sentimiento nacional, ungiéndolo
de una profunda religiosidad, se convierte,
casi inevitablemente, en factor de confron-
tacion frente a los otros: los arabes, que
ya estaban ahi, y que desde hacia casi dos
siglos convivian pacificamente, también
en la ciudad santa, con los judios que en
ella se habian asentado. Y los cristianos,
entre quienes hay drabes y miembros de
otras varias naciones y razas.

Heschel advierte la riqueza de su
propia tradicion religiosa:

El judaismo no es simplemente una
amalgama de conceptos nacionales, de
leyes morales y rituales, de emocio-
nes subjetivas. La existencia judia es
un compromiso con lo que es mayor
que nosotros mismos. Es sostenida por
poderes numinosos; es acarreada en
las alas de una Presencia oculta en la
historia. Esa Presencia, con frecuencia
pasiva y suprimida, irrumpe en raros
momentos.®

No obstante el pensamiento de
Heschel ha puesto las bases de un espiritu
diferente. ;Sobre qué base nos encontra-
mos los pueblos de diferentes compromi-
sos religiosos? A esta pregunta, Heschel
da como respuesta:

En primer lugar nos encontramos
como seres humanos que tienen tanto

3. ABRAHAM JOSHUA HESCHEL, Israel: An Echo of Eternity (Nueva York: Farrar, Straus and Giroux, 1987), 136.

4. Antesde la Guerra de los seis dias, Heschel compartia el sentimiento general de temor acerca del futuro de
la empresa zionista. Después de la Guerra visito Israel por segunda vez, llegando a la conviccion de que Israel
constituia “una revolucion en marcha, tanto en el ambito espiritual como temporal”. En su visita al muro de
los lamentos Heschel sintié que la presencia divina (“Shekina”) le hablaba a través de las piedras del muro.
Habl6 de la presencia femenina de Dios en el muro. Esta experiencia cambio por complete su comprension
de Israel, llevandolo a desarrollar una nueva teoria de la santidad del lugar. Cf. http://www.haaretz.com/
israel-news/change-of-heart-1.410878. Consultado 21 1/10,/2018.

5. Id.

PIBZAS Revista semestral * Nueva Epoca * volumen IX, ndm. 26, julio 2018



Descubrir Israel y Palestina. Notas y reflexiones de un itinerario

en comun: un corazon, un rostro, una
voz, la presencia de un alma, temo-
res, esperanzas, la capacidad de
confiar, una capacidad de compasion
y comprension, el parentesco de ser
humano. Mi primera tarea en cada
encuentro es comprender la perso-
nalidad del ser humano que enfrento,
sentir el parentesco de ser humano, la
solidaridad del ser.®

“El hombre no estd solo”. Israel no
esta solo. Ahora pudiera parecer que es el
Gobierno de los Estados Unidos quien lo
apoya y acompafa. Seria una torpe ceguera
frente al poder y una dureza de corazon olvi-
dar quién es su verdadero “partner”. Pales-
tina no estd sola. Dios también esta con ella.
Los hijos de Agar son hijos de Dios en igual-
dad de dignidad. También los palestinos,
musulmanes y cristianos, estdn llamados a
ser “partners” de Dios. Israel convive junto
con su hermano. Los hijos de Jacob estdn en
la vecindad de los hijos de Agar. La bendi-
cion es para ambos. Cain tiene un rostro
en Oriente. ;A quién pertenece? ;C6mo no
reconocer que lo mismo pueden reivindicar
la existencia musulmana y la cristiana, y la
de cualquier pueblo o grupo humano que
funde su existencia en el misterio agracian-
te del Dios unico, siempre mayor, siempre
indisponible, nunca sujeto al monopolio de
ninguna tradicion confesional? Justamen-
te por eso, puede decirse que la violencia
que circunda y vibra en las calles de Jerusa-
1én no es el mero resultado de los impulsos
humanos incontrolados, como podria ser el
caso en cualquier otra ciudad. La experien-
cia fundamente de los grupos que cohabitan
en esta ciudad, la presencia del misterio de
Dios, a 1a que cada uno de ellos se remite
como a su fuente y sentido de vida, pone en

evidencia que no logran estar a la altura de
ese compromiso mayor en que se funda su
razén de ser.

Es el mismo Heschel quien lo ha
advertido con toda claridad: “El impulso
del corazon” (Cf. Gen 8:21), “un extra-
no dios”- como se le llama en la tradicion
rabinica- que sin cesar trata de apoderar-
se del hombre, de matarlo y, si Dios no
lo ayudara, lo hace incapaz de resistir...”.”
“Los hombres tienen un poderoso deseo
de lograr fines malignos, mientras que
son negligentes en la persecucion de cosas
nobles...” Heschel recuerda que “se nos
ha ensefiado que, aunque el hombre esté
penetrado por el espiritu de lo sagrado
durante todos los dias de su vida, un solo
momento de descuido es suficiente para
hundirlo en el abismo”. “Apenas hay un
paso entre mi y la muerte” (I Samuel 20:
3). “La experiencia humana es, pues, de
un campo de batalla en el que debe luchar
constantemente con el “mal impulso”.?

Es, pues, el mismo hombre quien toca
la paz y la capacidad de trabajar por ella,
desde un corazén desgarrado, en lucha
sin cuartel consigo mismo. Heschel hace
notar que el tnico de los diez mandamien-
tos que se repite dos veces y con el cual
concluyen es: “No codiciaras”. La codicia
es, sin duda, una raiz de la violencia. En
una linea parecida, en la vision del hombre
que podemos advertir en Jesus de Naza-
ret, podria decirse que la violencia tiene
su raiz en “los pensamientos del corazon”,
de los que hace un largo listado. La ciudad
santa estd habitada por otros impulsos: “el
mal impulso”, la maldad, “la divergencia,
confusion, aquello que aliena al hombre
del hombre, al hombre de Dios, la pugna,
la falta de unidad; en tanto que el bien es
convergencia, comunion, uni6on”.’

6. De la Conferencia de Heschel “No religion is an Island.”
7. Libro del Shabat 105 b citado por ABRAHAM JOSHUA HESCHEL, Dios en busqueda del hombre (Argentina:

Seminario Rabinico de Buenos Aires, 1983), 466.
8. Id.p. 467

9. ABRAHAM JOSHUA HESCHEL, El hombre no estd solo (Argentina: Seminario Rabinico de Buenos Aires, 1982 ), 121.
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Jerusalén es capital de judios lo mismo
que de palestinos

En 1967, después de la migraciéon de nume-
rosos judios a Israel después de la Segun-
da Guerra mundial, y tras la fundacion de
su Estado, Heschel crey6, como muchos
judios creyentes —alentados por la ideolo-
gia sionista comenzada desde el siglo XIX—
que se trataba del “retorno” de los judios
a “su tierra”, la verificacion de la promesa
biblica, solo reconocible con el ojo del cora-
z6n.!° “Es peligroso —afirma— considerar
los asuntos politicos como eventos religio-
sos; con todo, desde el tiempo de Abra-
ham se nos ensefié que los asuntos politicos
han de ser entendidos dentro de la 6rbita
de la preocupacion de Dios”.!! Y recuer-
da Heschel que “Sus pensamientos no son
nuestros pensamientos; sus caminos no son
nuestros caminos. Pero este no es siempre
el caso. En ocasiones lo humano y lo divi-
no se encuentran o coinciden. ;Y quién se
puede arrogar la pretension historica de tal
coincidencia en un momento politico en
el que, con violaciones fragrantes al dere-
cho internacional y a distintos acuerdos,
Israel procede como “Sefior” de una tierra
que es también propiedad de los palestinos?
“Israel renacida es para nuestra conciencia
algo santo. Esta es la razon por la que dentro
de las cdmaras internas de nuestras almas
angustiadas el Estado de Israel es santo”.*?
Cometerfamos un error, creo, en ver
en afirmaciones de este tipo meras expre-
siones de un sionismo religioso exalta-
do. Durante la llamada “Guerra de los seis
dia” Heschel se encontraba en los EEUU,
defendiendo los derechos de los negros,
junto con Martin Luther King, y denun-
ciando la Guerra de Viet Nam. El signifi-
cado de esa santidad encuentra su sentido
mas hondo en la conexion de lo ocurrido en
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monte Moria con lo ocurrido en Auschwitz,
Bergen-Bergen, Dachau, Treblinka, etc.
En ese monte se pidi6 a Abraham el sacri-
fico de su hijo amado. “Infinitamente mds
grande que el sacrificio de Isaac -afirma
Heschel- fue el martirio de en los campos
de concentracion. El Estado de Israel fue
construido en ese martirio; su gente es,
“una braza sacada del fuego” (Zacarias 3:2).

Esta vision, que sacraliza el status quo
cientos de anos después de lo ocurrido
sno posee la misma fuerza reivindicativa
por parte de los musulmanes que afirman
que Mahoma fue trasladado por un caballo
alado, y desde donde ascendi6 al cielo vy,
justo desde la mezquita de Al Aksa cons-
truida sobre el monte donde la tradiciéon
recuerda el sacrificio de Isaac por parte de
Abraham, fue elevado al cielo?

La palabra hebrea Shalom —paz—
encierra mucho de lo que esto quiere decir,
con sus enormes resonancias. No solo en la
mezquita de larocay de Aksa suenan, a dife-
rentes horas del dia, las voces de los musul-
manes que, desde los minaretes, llaman a
la oracion: “Ala, es misericordioso; Ala es
santo; Al4 es clemente... y yo doy testimo-
nio de ello.” Desde el punto de vista feno-
menologico, ambas afirmaciones pueden
ser consideradas como “mitos fundantes”.

No es posible la invocacion unilateral
de la santidad de la presencia de Dios en
la historia politica de Israel sin agraviar
moralmente al pueblo palestino, musul-
man y cristiano. ;Con qué derecho puede
Israel, en nombre de la santidad de su
propia historia, desconocer las pretensio-
nes de Palestina a tener su propio Estado o
a tener en Jerusalén, al igual que Israel, su
propia capital? Pero no se trata solo de una
cuestion religiosa. El conflicto comienza
con la falta de reconocimiento de la pobla-
cion arabe y de sus derechos territoriales.

10. Cfr. Israel: An Echo of Eternity, op. cit., p. 137.
11. idem.
12. idem., p. 138.
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¢Quién es el hombre? o ;Quién es el
judio? ;Quién es musulman? ;Quién es
cristiano?

Segtn Abraham Joshua Heschel la aportacion
fundamental del pensamiento hebreo respec-
to del ser humano consiste en la centralidad
de la importancia del hombre, de cada perso-
na, a los ojos de Dios. Esta es la fuente de su
valor preeminente. El pasmo de ser obje-
to del amor y cuidado privilegiado de Dios,
en todos los aspectos y experiencias de la
vida, particularmente, en aquellas en las que
se convierte en victima del mal y del sufri-
miento (causa de la “ira Dei”) por razén de
la injusticia, la opresion y el desprecio de los
demis. La dignidad humana, sostenida en la
solicitud y el cuidado de Dios por el hombre.
Y la grandeza del hombre no esta en su capa-
cidad de acumular y ejercer poder, sino en
su capacidad de ser compasivo. “El problema
del mal no es tanto el mal, cuanto la indife-
rencia frente a él.” Es esta una tesis funda-
mental del pensamiento del gran rabino. De
cara a la enorme opresion y dolor que sufren
tantos palestinos en “la carcel mas grande del
mundo” como la llama I1dn Pappe?3, las auto-
ridades israelitas y los sionistas cegados por
su ideologia parecen confirmarla.

La actitud moral se origina en el sentido
de unidad del hombre, en su apreciacion de
lo que es comun a los hombres. Heschel llega
a afirmar que acaso la declaracion funda-
mental de la ética sea la que contienen las
palabras del ultimo profeta de Israel, Mala-
quias: “sNo tenemos todos un mismo padre?
;INo nos ha creado el mismo Dios? ;Por qué,
pues, nos comportamos deslealmente el uno
contra el otro, profanando el pacto de nues-
tros padres?” (Malaquias 2:10).%

La imagen del hombre que dibujan
pensadores como Abraham J. Heschel o

Martin Buber: ;Es, en realidad, la imagen del
hombre judio? De ser asi su valor de verdad
quedaria expuesto al rechazo tan pron-
to como se advirtiera su origen, justo en
un contexto en el que los hombres luchan
unos contra otros justo en nombre de una
imagen y de un imaginario: el hombre y el
lugar sagrado que habitan, por motivos en
parte diferentes, en parte idénticos.

Heschel pregunta ;quién es el hombre?™
y el contenido de su visibn antropologi-
ca tendria que incluir a musulmanes y a
hombres de cualquier otro credo. La invi-
tacion a “vernos” y comprendernos de ese
modo no puede pasar la manera de vernos y
comprendernos desde otras tradiciones. El
aporte a la comprension de la alta dignidad
del hombre que encontramos en la Biblia es
patrimonio comun de la humanidad. Quiza en
menor grado, lo comparten otras religiones.
La fundacion del Estado de Israel, y la implan-
tacion sistemadtica de una politica de limpieza
étnica son acciones que contradicen.

La comprension biblica del hombre no
puede desligarse de las implicaciones politi-
cas que se pueden extraer del exclusivismo
de la eleccion. Heschel estaba convencido del
universalismo de la visién biblica. Su entu-
siasmo inicial por el nacimiento del Estado de
Israel estd muy lejos del de un sionista vulgar.
Por otra parte, el hecho de que del Coran
se acenttien rasgos distintos del hombre,
quizéd incompatibles con la vision biblica, no
anula los derechos politicos de los palestinos
musulmanes o cristianos. Cada rostro pales-
tino es un “quién”, el “Otro partner de Dios”.

Sion, ;embajada para todos los pueblos?
“Jerushaleim” es signo del hombre y de su

encuentro, erratico alejamiento, del misterio
agraciante que lo habita y habita toda la tierra,

13. Ilan Pappé es uno de los historiadores judios disidentes mas conocidos. Cfr. La cdrcel mds grande del mundo.
Historia de los territorios ocupados (Madrid: Capitan Swing Libros, 2018).

14. HeSCHEL, El hombre no estd solo, op. cit., p. 120.

15. Cfr. ABRAHAM JOSHUA HESCHEL, Who is man? (Standford University Press, 1973).
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dejando sentir su santidad. Particularmente,
en los hombres que por sus actos se hacen
responsables de la paz que tanto anhelan. La
religion es la musica de Israel y de Jerusalén,
ha dicho Heschel. Hay que saber escucharla
para entender esa ciudad. Escucharla y ento-
narla juntos; entonarla para danzar juntos.

El wvalor simbolico-sacramental ya
no solo de la ciudad de Jerusalén, sino de
toda la tierra de Israel, como signo y poder
eficaz de abrir al misterio —en este caso, el
misterio de la presencia del Dios salvador—
lleva a convertirse en anti-sacramento por
las torpes decisiones de sus dirigentes y
de los poderes mundiales que las avalan.
“Bendito sea Egipto, mi pueblo, y Asiria
obra de mis manos, e Israel mi heredad”.'®
Estas palabras del profeta j;podran ser
sustituidas por otras que refieran la bendi-
cion a Palestina y el reconocimiento de su
Estado? Depende de la voluntad politica de
Israel y de la de sus aliados el que el mundo
pueda reconocer que, en efecto, Israel es
una bendicion en medio de la tierra.

Es asi como Jerusalén se convier-
te en un simbolo ambiguo, desgarrado al
grado de la contradiccion. El monte Sion,
al pie del cual se encuentra la ciudad
santa j;puede ser aun embajada de paz?
En la medida en que en la ciudad santa se
instalen embajadas politicas de cualquier
nacién sin dar pleno reconocimiento a los
palestinos y a sus justas reivindicaciones
historicas —que incluyen la de un Esta-
do—, Jerusalén no podr4 ser el lugar santo
que, segin el Dios que habita la tierra
entera, esta llamada a ser la embajada de
todos los pueblos, porque lo que en reali-
dad representa es la llamada del Altisimo
a vivir como hermanos.

Luis Armando Aguilar Sahagin

Igual dignidad

Palestinos y judios se han vuelto en reos
unos de otros. El camino de solucion pasa
por cierta relativizacién de todo lo que no
sea lo esencialmente humano -origen étnico,
creencias religiosas, tratos y maltratos histo-
ricos, formas de gobierno actual, rencillas y
enconos- de cara a las personas en particu-
lar. Esto se desprende del corazon del Evan-
gelio, que es la lectura de la Tor4 hecha por
Jesus de Nazaret. Olivier Thomas Vernard,
profesor de filosofia y Sagrada Escritura de
la Ecole Biblique de Jerusalén, considera que
la solucion auténticamente religiosa es colo-
car a la persona en el centro de la negocia-
cién. Y la persona lo es en comunidad."”

Soy un musulman. Soy un judio. Soy
un cristiano. Aprender a pronunciar estas
palabras con todo el corazdn, con toda el
alma, con todas la fuerzas, parece ser el
unico camino a recorrer como auténtica
salida de la violencia que se respira por
todas partes, que ejercen las multiples
fuerzas que atraviesan las piedras, los
muros de seguridad, los barrios poblados
y ocupados por los distintos pueblos; los
lugares sagrados; las plegarias, los pensa-
mientos, los corazones y las miradas de
los pobladores de Tierra santa. Es un
camino por andar no solo en esas tierras,
sino en todos los rincones del orbe en
donde se vaya cobrando conciencia de las
dimensiones de la division, de las conse-
cuencias de un conflicto que se busca
solucionar por la via de las armas, de las
medidas preventivas de tipo militar, poli-
tico o diplomatico; de las negociaciones
estratégicas y de las fallidas resoluciones
del Derecho internacional.

16. lIsafas 19, 24-25. “...Aquel dia Israel serd un tercero con Egipto y con Asiria, una bendicion en medio de la
tierra, porque el SENOR de los ejércitos lo ha bendecido, diciendo: Bendito es Egipto mi pueblo, y Asiria

obra de mis manos, e Israel mi heredad.”

17. OLIVIER-THOMAS VENARD “Zur Situation von Juden und Christen im Heiligen Land”, Internationale Katholische

Zeitschrift COMMUNIO, 39 (2010), 467.
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Descubrir Israel y Palestina. Notas y reflexiones de un itinerario

Israel y Palestina, Tierra santa

La tierra de Israel es un sacramento de la
Alianza. Pero sus fronteras visibles no cons-
tituyen a Israel, ni su Alianza es equivalen-
te a las reivindicaciones del Sionismo. Las
fronteras biblicas ya no son reconstrui-
bles. Esto no equivale a negar que exis-
te un verdadero vinculo espiritual entre la
tierra, el pueblo y el Estado de Israel que es
real. Pero esto no significa apoyar al «Gran
Israel», como ya lo reconocen muchas
voces criticas de parte de los mismos judios.

Laformacion del Estado de Israel repre-
senta algo especial en el plan de Salvacion.
;Se trata del comienzo de la realizacion de
las antiguas promesas? j;de la salvacion de
Israel frente al entisemitismo y sus formas
extremas? Hoy, hay un peligro latente para
los judios, adoptar una actitud antisemita
de cara a los musulmanes, a quienes, por
lo general, a penas si conocen. De lo que
se trata, en el fondo, es del reconocimien-
to del otro como otro. Esto obliga a renun-
ciar a una vida en comunidad ingenua, que
se desentiende de la diversidad, que busca
alejarla, por ver en ella un factor amena-
zante, que es un modo de negar su ser otro.

El conflicto Palestina-Israel es un
«fendmeno saturado» (J. L. Marion), una
experiencia en la que la vision rebasa al
concepto, y en la que la realidad va mas alla
de la representacion. Israel y Palestina no
puede continuar en una imposible convi-
vencia pacifica, porque han nacido para la
reconciliacion. Esa es su sefial de origen,
su mas honda razon de ser. Yahvé es Hesed

(gracia, misericordia), lo mismo que Ald es
misericordioso. El palestino es el préjimo
del Israelita. El Israelita es el préjimo del
palestino. Ser pro6jimo es ser, ante todo,
amigo y camarada (Cfr. Prov. 3, 28). “Si tt
tienes algo, no le digas a tu préjimo: Vete,
vuelve mafiana, quiero darte algo”.'®

Heschel insiste en que ser humano
implica ser sensible a lo sagrado. “La exis-
tencia de lo sagrado es una paradoja exis-
tencial : es decir «si» a un no. Es la antitesis
de 1a voluntad de poder; puede contrade-
cir intereses y atraversarse en el camino
de satisfacer impulsos... Aceptar lo sagra-
do no es solo renunciar a reclamos, sino
enfrentar una dimension dnica de la reali-
dad”.¥

Lo sagrado, siendo una cualidad tnica, es
indescriptible, solo perceptible al sentido de
lo sagrado, que es sentir lo que es caro para
Dios. “Es un error considerar lo sagrado y lo
profano como contrastes absolutos. Para que
algunas partes de la realidad estén dotadas de
santidad el todo de la realidad ha de ser un
reflejo de la santidad. La realidad abarca lo
sagrado actual y lo sagrado potencial”.?°

;Qué es entonces lo actual y qué lo
potencialmente sagrado en los terrotorios de
Israel y Palestina de hoy? La dignidad igual-
mente reconocida de todos sus habitantes,
hombres, mujeres y nifios, todos sus corres-
pondientes derechos. Si esto ha de pasar por
la creacion del Estado Palestino o no, es cues-
tion que los mismos palestinos habran de
decidir.** Pero el Estado de Israel no puede
seguir ignorando ese legitimo derecho.

18 Los cristianos creemos que el «Otro» (Cf. Lev. 19, 18) es, con Jesus, aquel en quien es preciso encontrarlo,

y a Dios por medio de él.
19. Heschel, A.). Who is man? op. cit., p. 65.
20. [dem. Enfasis anadido.

21. Sari Nusseibeh, expresidente de la Universidad Al-Quds en Jerusalén y uno de los intelectuales palestinos
mas destacados, replantea cual pueda ser el valor del Estado Palestino para el futuro. El pensamiento de
este autor es cercano al de Gandhi. Cfr. SARI NUSSEIBEH, What is a Pelestinian State Worth? (Cambridge,
Massachusetts and London, England: Harvard University Press, 2011).
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Ha sido Axel Honneth quien en “Patologias de lo social. Tradicion y actualidad de la
filosofia social”! ha hecho notar que las ramas de la filosofia que atienden los dmbitos
politico, ético y social no han establecido con claridad las fronteras de su quehacer. Es
comun observar que la filosofia moral, la filosofia politica, la filosofia de la historia o
la filosofia de la cultura atienden contenidos que es dificil saber a ciencia cierta a cudl
de todas pertenece el mismo. Quizas con la excepcion de la filosofia politica en ambi-
tos anglosajones, tnica que definié claramente su quehacer a partir de problematizar
cuestiones normativas derivadas de la reproduccion de la sociedad civil y el papel que

PATOLOGIAS SOCIALES:
RECONSTRUIR UNA TEORIA
CRITICA (DEL CAPITALISMO)

Resumen: El trabajo argumenta que la teoria del reconocimiento de Axel
Honneth contiene una ruta critica para diagnosticar patologias sociales y
con ello reactivar una teoria de la justicia contra el capitalismo. Aunque su
teoria no analiza, de manera sistematica, la totalidad de relaciones sociales
capitalistas, su trabajo se puede complementar superando, en términos
tedricos, su liberalismo democratico y apoyandose en un cuerpo de saberes
empiricos que permitan operar el potencial de la teoria del reconocimiento
en contextos mas amplios que los limitados a “sociedades bien ordenadas” o
“liberales y democraticas”.

Palabras clave: Patologias sociales, teoria critica, justicia, capitalismo.

Abstract: The paper argues that Axel Honneth’s theory of recognition con-
tains a critical path to diagnose social pathologies and thereby reactivate a
theory of justice against capitalism. Although his theory does not systema-
tically analyze the totality of capitalist social relations, his work can be com-
plemented by overcoming, in theoretical terms, his democratic liberalism
and relying on a body of empirical knowledge that allows the potential of the
theory of recognition to be operated on contexts wider than those limited to
“well-ordered societies” or “liberal and democratic societies”.

Key concepts: Social pathologies, critical theory, justice, capitalism.

Introduccion

Vid. AXEL HONNETH, “Patologias de lo social. Tradicion y actualidad de la filosofia social” en Critica del agravio

moral. Patologias de la sociedad contempordnea, AXEL HONNETH, (México: FCE/UAM, 2009).
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Patologias sociales: reconstruir una teoria critica (del capitalismo)

el Estado tendria en tales asuntos, la cues-
tion de lo social en las otras disciplinas
filosoficas no es del todo nitido.

Tal indefinicion afecta la practica y
desarrollo de una vieja disciplina filosofi-
ca que se caracteriz0, sobre todo en Euro-
pa, por diagnosticar el tipo de relaciones
sociales que se establece en los dmbi-
tos morales, juridicos y politicos de una
determinada sociedad: la filosofia social.
Como bien ha apuntado Honneth “[...] la
filosofia social —a diferencia de la filoso-
fia moral, por un lado, y de filosofia poli-
tica, por el otro— puede entenderse como
una instancia de reflexion en cuyo marco
se discuten las pautas de las formas atina-
das de vida social”.? Pero en la actuali-
dad si es que acaso existen este tipo de
diagnostico no se le atribuyen a la filo-
sofia social, sino a una especie de trabajo
normativo complementario de la sociolo-
gia derivado de eso que a veces se deno-
mina humanidades.

Pero la filosofia social no nacié como
un complemento de la sociologia, sino
como estudio de las formas de vida de
las sociedades modernas y su juicio sobre
estas. Sin duda Karl Marx, como lo reco-
noce Honneth fue uno de los primeros en
escudrinar un tipo de relaciones socia-
les que impide formas de vida logradas:
el capitalismo. Por la fuerte referencia a si
mismo que la cultura de la libertad indivi-
dual reproduce, el capitalismo generd pato-
logias sociales porque en su reproduccion
social, se destruyen formas de vida moral y
las relaciones de la vida puablica o comuni-
taria se conciben de manera abstracta o en
el peor de los casos cosificadas.

Una patologia social es aquel tipo de
experiencia donde se vive el vaciamiento,
soledad, egoismo, la falta de solidaridad,
insensibilidad social, invisibilidad, racismo
o colonialismo interno, por decir algo. Para
Honneth estas surgen por el desplazamien-
to de las esferas del reconocimiento que se

2. Ibid., p. 53.
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forman en la vida en coman (amor, dere-
cho y estima social)?, a través de practi-
cas unidimensionales que absolutizan una
forma de concebir la libertad. En el capita-
lismo por ejemplo, el individualismo pose-
sivo seria una patologia social porque con
ella se absolutiza una esfera de la practica
cotidiana impidiendo otros tipos de liber-
tad como los que se gestan en la vida publi-
ca o comunitaria.* Por ello dice Honneth,
“el capitalismo es una patologia y no so6lo
una injusticia de las condiciones economi-
cas de sus miembros”.®

En una palabra, las patologias socia-
les son resultado de précticas cotidianas
que limitan su acciéon a un solo tipo de
reconocimiento, por ejemplo, absolutizar
la libertad individual en detrimento del
compromiso intersubjetivo o establecer
patrones de reconocimiento enmarcados
en la esfera econ6mica o juridica sin tomar
en cuenta otras esferas como la moral y la
social, ambas fundamentales para cons-
truir sociedades con menos alienacion.

Pero no solo fue en el marxismo donde
los diagnosticos sociales de este tipo se
realizaron. En realidad en la filosofia,
especialmente la antropologia filosofica
y la filosofia de la historia se concentra-
ron andlisis de las patologias sociales. Para
muestra bastan los conceptos clasicos
que se usaron para analizar las patologias
sociales durante buena parte del siglo XX:
cosificacion, alienacion, nihilismo, pérdida
de comunidad, desencanto, anomia, ruptu-
ra del lazo social, despersonalizacion,
consumismo, neurosis colectiva, etcétera.
De hecho, existen obras con esta preten-
sion: Historia y conciencia de clase de Georg
Luckacs, Oswald Spengler y La decaden-

Jaime Torres Guillén

cia de Occidente, el trabajo que realizaron
Max Horkheimer y Theodor W. Adorno
en Dialéctica de la Ilustracion, Los orige-
nes del totalitarismo de Hannah Arendt,
Sigmund Freud y el El malestar de la cultu-
ra, El miedo a la libertad de Erich Fromm
o Herbert Marcuse con Eros y civilizacion,
y Michel Foucault con Vigilar y castigar. El
nacimiento de la prision.

Este tipo de trabajos hoy son poco
influyentes ya sea porque en las actuales
ciencias sociales no se disponen pautas de
evaluacion social de este calibre, debido a
la pretension de objetividad y estandariza-
cion que éstas se autoimpusieron cuando se
decidié seguir los patrones metodoldgicos
de la ciencia natural; o porque las mismas
disciplinas filoso6ficas nunca resolvieron
problemas metodolégicos como aquellos
que se derivan de la pregunta: ;COmo se
justifican los conocimientos de las pato-
logias sociales?® La antropologia filos6fica
o la filosofia de la historia fueron incapa-
ces de responder esta pregunta debido a su
propio cuerpo teoérico y de método del que
partieron: son disciplinas que toman como
referente conceptos trascendentes de la
autorrealizacién humana y no evidencias
empiricas. O las versiones mas “criticas”
de estos diagnosticos, al dibujar a los suje-
tos insertos en estas experiencias como
meros objetos de poder o fuerzas oscu-
ras, las potencialidades para emancipacion
o bien eran pensadas trascendentemente
o de plano se tornaban imposibles en el
andlisis social debido al caracter autopoié-
tico de los sistemas de poder que provoca-
ban las patologias.

Desde estos analisis, el estado de cosas
definido como alienante, totalitario, pato-

3. Cfr. AXEL HONNETH, La lucha por el reconocimiento (Barcelona: Critica, 1997); JAIME TORRES GUILLEN,
“Sobre el desprecio moral. Esbozo de una teoria critica para los indignados” en Espiral, Estudios sobre Estado
y Sociedad Vol. XX 58 Septiembre/Diciembre (2013) 12 y ss.

4. Cfr. AXEL HONNETH, Patologias de la libertad (Buenos Aires: Editorial Las cuarenta, 2016), 21.

@i

6. Cfr. Ibid., p. 99.
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logico, cosificador, reificante, neurotico,
decadente, nihilista o liquido, no puede
convertirse en un saber positivo al carecer
de evidencias empiricas, de validez episte-
moldgica y de justificaciones convincen-
tes para los juicios éticos que enuncian
formas de vida desatinadas. Si una patolo-
gia social es como dice Honneth una forma
distorsionada de autorrealizacion, ;qué es
lo que se estd distorsionando? Honneth
responde que son las condiciones para tal
autorrealizacion las que se estan distor-
sionando,” pero al andlisis le falta justifi-
car el enunciado valorativo y presentar
evidencias empiricas.

En las ciencias sociales se puede descri-
bir una patologia social pero no evaluarla
porque metodoloégicamente no existe posi-
bilidad de justificar su validez objetiva.
Para lograr esto habria que desarrollar una
ética que las ciencias sociales no trabajan
o ignoran. Como bien se sabe, la senten-
cia weberiana de la neutralidad valorati-
va impidi6 que en las ciencias sociales se
arraigara una perspectiva ética para diag-
nosticar y evaluar las patologias sociales de
la época. El resultado fue que actualmente
es dificil conciliar la objetividad cientifica
con el diagnostico critico de la época.®

Ahora bien, en buena medida los diag-
nosticos filosoficos de patologias sociales
se han concentrado en los fenémenos de
la injusticia y la filosofia politica contem-
pordnea tiene ya varias décadas dedicando
su trabajo al tema de los justo. Sin embar-
go, el concepto de justicia que actualmente
se aborda en la filosofia politica es insufi-
ciente para lo que aqui se plantea porque
su contenido se limita, en la mayoria de
los casos, a cuestiones de distribucion de
cargas o bienes en sociedades que son

Patologias sociales: reconstruir una teoria critica (del capitalismo)

pensadas desde la igualdad y libertad indi-
vidual de sus miembros. Ademads, por ser
experimentos mentales, no estudian ni los
discursos ni los sentimientos de quienes
protestan por una injusticia determinada,
mucho menos dan cuenta de las condicio-
nes sociales que generan tales injusticias.
Se podria decir que ignoran las cuestiones
de dominacién y opresion institucionali-
zadas que dan lugar a los agravios morales
base de las patologias sociales y por ende
de los reclamos de justicia.

Para poder superar todo lo anterior, se
requiere rehabilitar una teoria de la justi-
cia como teoria critica aliada a un cuer-
po de saberes que atiendan tal dificultad.
El punto de partida tendria que ser doble:
por un lado un marco critico conceptual
para el analisis de las patologias y por
otro, experiencias reales que fortalezcan
el diagnostico. Se trataria de entender las
expectativas morales de los sujetos, sus
experiencias de sufrimiento y sus discur-
sos sobre la justicia o de una vida lograda
a partir de una perspectiva intramundana
de tales experiencias. Honneth tiene razon
cuando afirma que una teoria critica “no
puede sostener su referencia propia a una
dimension precientifica de emancipaciéon
social sino dando cuenta, en forma de una
analisis sociologico, del estado de concien-
cia de la poblacién o la disposicion de ésta
de emanciparse”.’ Solo asi, el desprecio a
las aspiraciones de vida que se adquieren
mediante una socializacion sin distorsio-
nes, seria un referente empirico con el
que una teoria critica pudiese vencer las
problematicas antes sefialadas.

El cuerpo de saberes bien podria venir
de estudios empiricos de la protesta social
surgidos en la antropologia, la sociolo-

7. Ibid., p. 104.
Ibid., pp. 75y ss.

20

9. AXEL HONNETH, “La dinamica social del desprecio. Para determinar la posicion de una teoria critica de la
sociedad” en Critica del agravio moral. Patologias de la sociedad contempordnea, AXEL HONNETH, (México:

FCE/UAM, 2009), 251.
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gia y la historia. Pero no solo, también de
investigaciones que en las tltimas décadas
se han hecho en el campo de la medicina,
la epidemiologia, la psicologia o la econo-
mia.l La clave estaria en documentar
con precision, las experiencias de agra-
vio moral porque es ahi donde se obser-
va a los sujetos plantear exigencias por
la violacion a sus ideas de justicia intui-
tivamente dadas como el respeto, la
dignidad o el honor.*

En casi la mayoria de los casos, los recla-
mos contra una injusticia sufrida, los suje-
tos en realidad critican el desprecio a su
desempeno social por los poderes estable-
cidos. Esto se podria entender, como diria
Honneth como una lucha por el recono-
cimiento porque se denuncia el agravio
mediante el cual se obstruye el acceso a los
medios materiales y morales para una vida
atinada o lograda. De esta manera, estudiar
las causas sociales responsables de afectar
de manera sistemadtica las condiciones para
el reconocimiento social implicaria recons-
truir una teoria de la justicia como teoria
critica aliada a un cuerpo de saberes empiri-
cos proveniente de ciencia social. Solo asi se
podri saber si existe un nexo entre las expe-
riencias de desprecio y el cambio social.

Por todo lo anterior, el presente traba-
jo argumenta que la ruta trazada por Axel
Honneth en su teoria del reconocimien-
to es una alternativa a los problemas aqui
planteados: diagnosticar patologias, justi-
ficar el conocimiento de éstas y proponer
una salida a ese estado de cosas. Aunque
Honneth atin no se pronuncia por una
superacion del capitalismo, ni mucho
menos es una teoria que analiza de mane-
ra sistematica la totalidad de relaciones
sociales capitalistas que ahi se reprodu-
cen, con su trabajo se puede evaluar el tipo

Jaime Torres Guillén

de violacion que se genera en las relacio-
nes capitalistas a la capacidad de todo ser
humano para desarrollarse y prosperar.
Esto proporcionaria no sélo un diagnosti-
co del tipo de relaciones malogradas de la
esfera social, sino las orientaciones para su
desplazamiento y el horizonte para la tras-
formacion del mundo.

El trabajo estd dividido en tres partes.
La primera expone, de manera breve, los
limites que se desprenden de la filoso-
fia politica contempordnea, a la hora de
querer rehabilitar una teoria de la justicia
en las sociedades actuales. El argumento
principal es que éstas, o bien privilegian
el andlisis filosofico trascendente (coope-
racion social, justicia, sociedad bien orde-
nada, igualdad, instituciones de justicia) o
el analisis filosofico de las ideas de justicia
que provienen de una comunidad deter-
minada (movimientos sociales), sin redu-
cir con suficiencia, la tension entre validez
racional y validez factica.

El segundo apartado analiza la preten-
sion de Axel Honneth por lograr una teoria
de la justicia en términos de teoria critica.
Valora la capacidad de la teoria del reco-
nocimiento para diagnosticar las mejo-
res condiciones en que los seres humanos
podrian desarrollarse y prosperar. Pero
se critica que Honneth solo cuestione las
acciones de los individuos incapaces de
comprender las instituciones del reconoci-
miento y por tanto proponga una correc-
cion de las bases normativas para la accion
dentro del propio sistema capitalista y no
la superacion del mismo. El tltimo aparta-
do presenta algunos trazos con los cuales
se podria complementar la teoria del reco-
nocimiento de Honneth para reconstruir
una teoria de la justicia como teoria critica
del capitalismo.

10. Por ejemplo: G. A. CORNIA y R. PANICCIA, eds. The Mortality Crisis in Transition Economies (Oxford: Oxford
University Press, 2000); MICHAEL MARMOT, Status Syndrome (Londres: Bloomsbury, 2004); RICHARD
WILKINSON, The Impact of Inequality (Londres: Routledge, 2005).

11. AXEL HONNETH, “La dinamica social del desprecio”, op. cit., p. 261.
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. Los limites de la justicia en la filosofia
politica contemporanea

En las tltimas décadas después de la publi-
cacion de Teoria de la justicia de John
Rawls se reavivo el debate sobre la idea de
justicia. Aunque Rawls quiso rehabilitar el
quehacer de una disciplina un tanto enmo-
hecida como el de la filosofia politica, su
trabajo tuvo eco también en el dmbito del
derecho y la economia. En esos campos se
comenzo a concebir la justicia a partir de la
nocion de Rawls ya sea para fortalecer su
tesis o contravenirla.'

La rehabilitacion de la filosofia politica
adquiri6 mds sentido una vez que se apla-
z6 la expectativa de la trasformacion del
mundo que habia anunciado el marxismo.
Su objetivo fue plantear la necesidad de
definir los conflictos politicos para ofre-
cer soluciones. La pregunta sobre qué se
disputa en una sociedad determinada abri-
ria la via de comprension de los conflictos
y las propuestas de acuerdos y consen-
sos para enfrentarlos. Como disciplina
filosofica, su punto de partida fueron los
conceptos: cooperacién social, consenso
politico, sociedad bien ordenada o estabi-
lidad social. Todo ellos aparecieron como
los a priori para pensar la justicia.

Hubo quienes reaccionaron a la
propuesta de Rawls desde neocontractua-
lismo. Sobre todo quienes afirman que la
vida social tiene su fuente en los intereses
de los individuos y que cuando se apela alo
justo, no se recurre a ello como lo correc-
to o bueno, sino a las normas vigentes que
protegen los derechos de la propiedad, la
vida y la libertad de los individuos ante
cualquier idea de justicia distributiva.'®

En efecto, después del texto de Rawls
la justicia comenz6 a relacionarse con

Patologias sociales: reconstruir una teoria critica (del capitalismo)

el asunto de la distribucion de bienes o
cargas. Aunque la mayoria de los libe-
rales excluyen la justicia de los asuntos
econOmicos porque consideran las rela-
ciones economicas fruto de pactos entre
seres racionales que establecen determi-
nados contratos para generar un producto
comercial, se incluy6 en el debate el asun-
to que cuestiona por qué las recompensas
en las diferentes actividades econdmicas
son poco equitativas para una gran mayo-
ria de individuos y demasiadas benéficas
para unos pocos. Definitivamente la idea
de justicia distributiva gané terreno en
los debates contempordneos al conside-
rarla fundamental en las relaciones huma-
nas debido a que, segun algunos, en ésta,
compartir, dividir e intercambiar es parte
sustantiva de 1a vida humana.

También desde las filas del comunita-
rismo se pensoé asi, esto es, que el debate
de la filosofia politica es por los criterios
que determinan una distribucién justa.
Michael Walzer'* presentdé una serie de
principios con los cuales, en su opinion,
podrian ser merecedores del criterio para
determinar la justicia distributiva. Plante6
que si la gente concibe y crea bienes, que
después distribuye entre si, habrd tantos
criterios de distribuciéon como bienes
concebidos y creados. Limitar este plura-
lismo parte de la construccion de una
teoria de los bienes que el autor resume
en seis proposiciones: a) todos los bienes
a distribuir justamente son bienes socia-
les; b) los bienes creados y concebidos se
vinculan con las identidades concretas de
los individuos quienes los generan y usan;
¢) no existen bienes basicos o primarios
Unicos para todos los mundos morales y
materiales; d) el significado de los bienes
es el criterios para proceder a distribuir-

12. Vid. ROBERTO GARGARELLA, Las teorias de la justicia después de Rawls (Barcelona: Paid6s, 1999) y CHANDRAN
KUKATHAS, y PHILIP PETTIT, La teoria de la justicia de John Rawls y sus criticos (Madrid: Editorial Tecnos, 2004).

13. Cfr. RoBERT Nozick, Anarquia, estado y utopia, (México: FCE, 1991).

14. Cfr. MICHAEL WALZER, Las esferas de la justicia (México: FCE, México, 1993).
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los; e) estos significados son sociales son
espacio temporales; f) los significados de
los bienes pertenecen a diferentes esferas
por lo que su distribucion debe ser autono-
ma en cada una de ellas.’®

Uno de sus principios supone que
determinados “bienes sociales distin-
tos deberian ser distribuidos por razones
distintas, en arreglo a diferentes proce-
dimientos y por distintos agentes; y que
todas estas diferencias derivan de la
comprension de bienes sociales mismos, lo
cual es producto inevitable del particula-
rismo histoérico y cultural”.’® Su propuesta
se inclina a complejizar la idea de igual-
dad debido a que los bienes que se crean,
poseen e intercambian, son diversos y por
tanto los criterios distributivos también
deberian serlo. Para Walzer “las cualida-
des personales y los bienes sociales tienen
sus propias esferas de operacion, en las
que producen sus efectos de manera libre,
espontanea y legitima”.'”

Su idea de igualdad compleja defien-
de la libertad de cualquier sujeto dentro de
una sociedad del intercambio y el mereci-
miento sobre los bienes por el esfuerzo. Sin
embargo acepta el elemento de la igualdad
de oportunidades ante necesidades iguales.
Por ejemplo, si en la esfera econémica X
tiene ventajas monetarias por encima de Y
producto de su esfuerzo, estdn en igualdad
compleja X e Y. Pero si X obtiene venta-
jas politicas (un cargo publico) y cultura-
les (acceso a educacion artistica) que se
consideran bienes sociales, e Y se rezaga
por no estar en condiciones economicas,
ahi existe injusticia. Para Walzer siempre
hay que situar la justicia distributiva en el
contexto especifico donde se crean, conci-
ben y se poseen los bienes sociales.

Jaime Torres Guillén

Los limites del planteamiento de
Walzer y junto a él, los de las teorias
distributivas de la justicia, no solo apare-
cen por ser propuestas localizadas en un
particularismo social y por ello limitadas
a un ambito especifico como lo piensa el
mismo Walzer.'® Los limites estan en otro
lado, especificamente en su incapacidad
para explicar “la asociacién entre dere-
cho y justicia y la fuerza del sentimiento
al que dan lugar las injusticias legales”."
En ellas no existen criterios para poder
explicitar qué es lo justo en un sistema
normativo determinado, cudndo la ley o
su aplicacién no es aceptada por quienes
las consideran incorrectas o injustas tanto
en su definicion como en su aplicacion.
Ademas, al limitarse a un tipo de sociedad
por lo regular pensada so6lo en la cabe-
za del fildsofo, esta concepcion liberal o
comunitarista de la justicia no hace refe-
rencia a las cuestiones de dominaci6n y
opresion institucionalizadas.

A sus andlisis sobre la justicia les falta
el aspecto politico de los mismos: la domi-
nacion y opresion?® asi como los asuntos
de tomas de decisiones, division social del
trabajo, cultura y las diferencias de grupos
sociales en la estructuracién de las rela-
ciones sociales. Walzer desconoce, como
bien lo apunta Iris Marion Young, que la
reflexion normativa sobre la justicia tiene
su base en el sufrimiento de quienes pade-
cen situaciones que consideran afectan sus
vidas y por tanto desean detener dicho
sufrimiento. Para Young el aspecto politico
de la nocion de justicia supone eliminar la
dominaciéon y opresion institucionalizadas
y la filosofia politica que se limita al tema
de la distribucion olvida evaluar las estruc-
turas sociales o las instituciones sociales

15. Cfr. bid., pp. 21-23.
16. Ibid., pp. 19.
17. Ibid., pp. 32.

18. Cfr. DAVID MILLER y MICHAEL WALZER, comps., Pluralismo, justicia e igualdad (México: FCE, 1997), 12.
19. ToM CAMPBELL, La justicia. Los principales debates contempordneos (Barcelona: Gedisa, 2002), 40.
20. IRIS MARION YOUNG, La justicia y la politica de la diferencia (Madrid: Ediciones Catedra, 2000), 12.
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que producen injusticias desde una pers-
pectiva politica, por limitarse a aspectos
técnicos o materiales.

Si la dominacion es un fendmeno siste-
matico y estructural que impide a la gente
gestionar su vida y acciones particula-
res*' entonces la justicia debe de centrarse
en discusiones, perspectivas, principios y
procedimientos para evaluar normas y reglas
institucionales. Young como Seyla Benhabid
consideran que un analisis con pretensio-
nes normativas deberd evaluar institucio-
nes teniendo en cuenta si éstas estan libres
de dominacion, satisfacen las expectativas
de los miembros de una comunidad y si
proveen condiciones de emancipacion.??

Los limites de la nocién de justicia
distributiva también la plante6 Nancy
Fraser.?® Para Fraser, la discusién sobre la
justicia en situaciones normales (socieda-
des bien ordenadas), debe ser superada.
Antes bien habrd que discutir la idea de
justicia en tiempos anormales (exclusion,
explotacion, falta de reconocimiento).?* En
efecto, solo desde las experiencias de agra-
vios y los diagnoésticos de las patologias
sociales se pueden inventar nuevas insti-
tuciones democraticas a partir del interés
por la emancipacion social.

La superacion de la filosofia politica de
la distribucion, dice Fraser, debe pasar por
el reconocimiento de que existe heteroge-
neidad en las demandas de justicia. Hay
voces que reclaman distribucion, redistri-
bucion, reconocimiento o representacion y
cada cual requiere un tratamiento distinto.

Patologias sociales: reconstruir una teoria critica (del capitalismo)

Cuando se pretende abordar el tema surge
la cuestion: j;Existe una balanza imparcial
para hacer justicia a esta heterogeneidad?
:Como sabemos cual es la escala de justicia
realmente justa? En pocas palabras: ;Como
podemos reconstruir el ideal de imparciali-
dad para garantizar la valoracion equitativa
de esas reivindicaciones heterogéneas?*

Fraser plantea que una respuesta a estas
interrogantes no podria hacerse desde la
cartografia westfaliana del espacio politi-
co debido al caricter transterritorial de los
problemas actuales (ecoldgicos, bioéticos,
politicos, migratorios).>® Segin la autora,
para determinar qué es lo que hay que consi-
derar como justo y quién serd el auténtico
sujeto de la justicia en el nuevo escenario
poswestfeliano se debera hacer una inter-
pretacion tridimensional de la justicia que
comprenda redistribucion, reconocimien-
to y representacion y una teoria critica del
enmarque tendiente a clarificar el quién de
la justicia.*” En un mundo poswestfeliano
la gramadtica de la discusion ha cambiado.
Sostiene Fraser que las teorias de la justicia
deben convertirse en tridimensionales, al
incorporar la dimension politica de la repre-
sentacionallado dela dimension cultural del
reconocimiento y la dimensién economica
de la distribucion.

Superar la injusticia dice, “significa
desmantelar los obstdculos institucionaliza-
dos que impiden a algunos participar a la par
con otros, como socios con pleno derecho en
la interaccion social”.® La Justicia es la pari-
dad de la participaciéon y en eso no piensan

21. Cfr. Ibid., p. 58. “La opresion consiste en procesos institucionales sistematicos que impiden a alguna gente
aprender y usar habilidades satisfactorias y expansivas en medios socialmente reconocidos, o procesos
sociales institucionalizados que anulan la capacidad de las personas para interactuar y comunicarse con
otras o para expresar sus sentimientos y perspectiva sobre la vida social en contextos donde otras personas

pueden escucharlas”. Ibid., p. 68.
22. Cfr. Ibid., p. 63.

23. Vid. NANCY FRASER, Escalas de justicia (Barcelona: Herder, 2008).

24. Ibid., p. 130.
25. Cfr. Ibid., p. 19.
26. Cfr. Ibid., p. 20.
27. Cfr. Ibid., p. 22.
28. Ibid., p. 39.
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los fil6sofos de la distribucion como justi-
cia. Por tltimo, la autora separa los campos
donde segun ella se padecen las injusticias:
economia, cultura o politica, pero considera
que es un asunto integrado por la opresion
y explotacion capitalista, por tanto la lucha
por el reconocimiento y la critica a la explo-
tacion no son dos esferas separadas.?’

El avance de Young y Fraser es consi-
derable al sefialar los limites de la filosofia
politica estidndar. El planteamiento de la
primera, de transitar de una mera especula-
cion de la justicia (trascendencia) a evaluar
determinadas condiciones institucionales
que obstruyen a las personas realizar sus
vidas individuales y colectivas en términos
de aquello que se ha considerado justo y
deseable (inmanencia), es correcto. Su idea
de que los contenidos normativos de la justi-
cia se construyen, no sin conflicto, de mane-
ra deliberada en la vida civil y ptblica con la
intencion de instituirse para coadyuvar en el
desarrollo de las capacidades, la comunica-
ci6n y la cooperacion de una sociedad® tiene
sentido. Por su parte, el llamado de Fraser a
superar la especulacion arbitraria del tipo de
sociedad deseable de la filosofia politica de
la distribucion, es una tarea imprescindible
para una discusion critica sobre la justicia.

Sin embargo, existen déficits en el traba-
jo de ambas. Aunque el punto de partida de
Young (también de Fraser) son los movi-
miento sociales en Estados Unidos (mujeres,
gente negra, chicana, indigenas, lesbianas,
arabes, asidticos, ancianas, discapacitados
fisicos y mentales) y su “objetivo es sistema-
tizar el significado del concepto de opresion
tal como es usado por estos diversos movi-

Jaime Torres Guillén

mientos politicos, y proporcionar argumen-
tos normativos para clarificar los males que
designa el término™** su trabajo no satisfa-
ce aun la cuestion: ;Como se justifican los
conocimientos de las patologias sociales que
Young utiliza?®? ;Como se valida el conte-
nido de los enunciados éticos? ;Existe una
teoria normativa para la accion en su trabajo?
Su diagnostico lo sostiene, si en los agravia-
dos de su pais, pero el contenido normati-
vo de la justicia lo busca en los discursos de
esos movimientos sociales. El déficit estd en
que, por un lado, limita su teoria a tales feno-
menos de protesta y, por otro, el sustento
normativo de ésta lo deja a lo que ahi ocurra.

En el caso de Fraser, sigue entendien-
do lo politico remitido a la jurisdiccién del
Estado entendido como la arena de donde
emanan las reglas para la confrontacion
legitima.** Segtn ella en esta dimension
se establecen las reglas de decision para la
confrontacion en los conflictos. Cree que
ahi se dota de representacion a los parti-
cipantes en una sociedad determinada. A
quien no se le permite la representacion,
se le estd cometiendo injusticia. Esto es,
existe injusticia cuando las personas son
impedidas o excluidas de la participacion
igualitaria de la vida publica. Es un asun-
to de falta de justicia institucional. Pero su
replanteamiento de la nocion de justicia no
contiene una teoria solida. Aunque como
Young, su trabajo se basa en los movimien-
tos contemporaneos en los Estados Unidos
no explicita el vinculo entre las causas
sociales de los sentimientos generalizados
de injusticia y los objetivos normativos de
los movimientos emancipadores.**

29. Vid. NANCY FRASER y AXEL HONNETH, ;Redistribucién o reconocimiento? (Madrid: Ediciones Morata/Fundacion

Paideia Galiza, 2006).

30. Cfr. IRIs MARION YOUNG, La justicia y la politica de la diferencia, op. cit., p. 71.

31. Ibid., p. 73.

32. “El contexto en el que los miembros de estos grupos usan el término opresion para describir las injusticias de
su situacion sugiere que la opresion designa de hecho una familia de conceptos y condiciones que divido en
cinco categorias: explotacion, marginacion, carencia de poder, imperialismo cultural y violencia”. Ibid., p. 73.

33. Cfr. NANCY FRASER, Escalas de justicia, op. cit., p. 41.

34. Vid. esta critica de Axel Honneth a Fraser en NANCY FRASER y AXEL HONNETH, sRedistribucion o reconocimiento?

op. cit., p. 91.
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Axel Honneth ha cuestionado que el
vinculo entre la teoria social critica y los
movimientos sociales que ya se han posi-
cionado en la esfera publica sea la ruta
para satisfacer el problema aqui plantea-
do. El déficit radica en apoyar la teoria en
los éxitos contingentes de los movimien-
tos sociales de un pais y no reflexionar
si tales evidencias empiricas, se pueden
sostener dentro del marco de una deter-
minada teoria critica. La cuestién es, dice
Honneth, “[...] responder a un problema
inmanente a la teorfa y no una respuesta a
tendencias actuales de desarrollo social”.?®

Es verdad que para superar la cuestion
aqui planteada habria que iniciar si con la
investigaciéon empirica de las reacciones
concretas de los agraviados (inmanencia)
para posteriormente elevarlas a un nivel
conceptual. Fraser y Young no hacen esto,
mads bien cometen un error: creen que los
objetivos politicos bien definidos de los
movimientos sociales ya nos dicen todo
sobre las injusticias sociales. Sin duda los
sujetos excluidos, marginados y agravia-
dos, sOlo adquieren rostro publico en el
momento en que se unen a los movimien-
tos sociales oficialmente reconocidos, pero
con ello no se conocen las fuerzas normati-
vas del descontento social.*

Entonces, el camino no es construir una
teoria critica a partir de restringidos hallaz-
gos empiricos del agravio moral (movi-
mientos sociales, conflicto de identidad o
de clase), sino analizar tales descubrimien-
tos una vez que se tiene una solida teoria
critica de la justicia. La ruta que sostiene
Axel Honneth, a saber, que todas las expe-
riencias de injusticia son formas de nega-
cion de reconocimiento, de falta de respeto
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y estima, da pie para rehabilitar una teoria
de la justicia como teoria critica aliada a un
cuerpo de saberes empiricos. A continua-
ci6n, haremos una valoracion de esta ruta.

Il. La teoria de la justicia como teoria
critica de Axel Honneth

Axel Honneth en “Realizacion organizada
de si mismo. Paradojas de la individualiza-
cion”¥ plantea que el ideal de la libertad
individual en el capitalismo es coercitiva:
al estar presionados para lograr un encuen-
tro auténtico de si mismos, “a los sujetos
no les queda mas que la alternativa entre
una autenticidad simulada o la fuga hacia
la enfermedad depresiva, entre la originali-
dad orquestada por motivos estratégicos y
el enmudecimiento enfermizo”.3®

Para Honneth, en la actualidad todas
las estrategias que se gestaron en la moder-
nidad para domesticar al capitalismo han
fracasado. Fracas6 el individualismo, la
justicia como imparcialidad y la idea de
desempefio como principio de la asigna-
cion de estatus. Fracasaron el amor roman-
tico y las expresiones creativas del arte y la
cultura. Las relaciones sociales enfermizas
del capitalismo las subsumieron en su seno.
Hoy, los sujetos enfermos, no alcanzan a
ver que el fracaso es fruto de las patologias
originadas por las relaciones capitalistas y
no por su responsabilidad personal. Esta
responsabilidad se busca en la biografia,
en las decisiones tomadas personalmen-
te de quienes se sienten despreciados y lo
padecen en su cuerpo.

Aunque Honneth piense asi, curiosa-
mente no se ha pronunciado por que su
teoria del reconocimiento sea anticapitalis-

35. Ibid., p. 101.

36. Es el mismo error del marxismo: éste no consider6 a los sujetos como actores morales porque suponia que
las reivindicaciones del proletariado, eran atribuidas a sujetos racionales con intenciones bien definidas en

el marco de una universalidad socializada.

37. Vid. AXEL HONNETH, “Realizacion organizada de si mismo. Paradojas de la individualizacion” en Critica del
agravio moral. Patologias de la sociedad contempordnea, AXEL HONNETH, (México: FCE/UAM, 2009).

38. Ibid., p. 384.
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ta sino solo una ruta critica de base norma-
tiva que corrija la falta de reconocimiento
en las sociedades contemporineas. Pero
si traducimos la falta de reconocimiento
en términos de desigualdades sobre todo
de desigualdad existencial, como la llama
Goran Therborn®* (relacionada con la
desigualdad personal de autonomia, digni-
dad, grados de libertad y de derecho al
respeto y al desarrollo personal) encon-
trarifamos que los mecanismos y dini-
micas de éstas (distanciacion, exclusion,
jerarquizacion, explotaciéon) son propios
del sistema capitalista. Son mecanismos
institucionales basados en dindmicas sisté-
micas que traen como consecuencia pato-
logias fisicas, psicolégicas y existenciales
en las personas. No son meras distorsio-
nes de la accion moral de los individuos,
el problema es estructural. Por tanto, la
ruta de Honneth apunta, aunque él aun
no lo reconozca, a una critica sistematica
a las relaciones sociales dentro del capita-
lismo y, por supuesto a su superacion. El
siguiente cuadro (1) muestra un esquema
de coOmo concebir la desigualdad existen-
cial o el desprecio social como Honneth lo
llamaria en la sociedad capitalista.

Pero la teoria del reconocimiento de
Honneth no plantea la transformacion
social, esto es, una superacion del capi-
talismo, sino una correccion de las bases
normativas para la accién dentro del propio
sistema capitalista. La clave de todo ello la
encuentra en la rehabilitacion de una teoria
de la justicia como teoria critica a partir de
la filosofia del derecho de Hegel.

En El derecho a la libertad. Esbozo de
una eticidad democratica®® Honneth plan-
tea que la tarea es transitar de una libertad
individual a una libertad social. Considera
que los limites de la libertad actualmente
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institucionalizada provienen desde su raiz
filosofica. Las teorias individualistas de la
libertad de Thomas Hobbes, John Locke o
Immanuel Kant impidieron concebir una
idea de justicia social por favorecer el desa-
rrollo de la autodeterminacion y autorrea-
lizacion individual. Al institucionalizar este
tipo de libertad en los sistemas normativos
modernos, tuvo como efecto que la elecciéon
propia fuera elevada a prioridad existencial.
Fue asi que este modelo de libertad permi-
tid6 crear ordenamientos juridicos cuyo
objetivo fue satisfacer las expectativas indi-
viduales de los miembros de una sociedad
del intercambio, desplazando con ello una
teoria de la justicia social.

De esta manera, la relacion moral del
individuo con los demas miembros de la
sociedad se torno abstracta: solo en el discer-
nimiento se piensa tratar a los demas como
sujetos auténomos, como se supone que
ellos haran lo mismo con su alteridad. Asi,
dice Honneth, fue que autodeterminacion y
autorrealizacion; autonomia y autenticidad,
se desplegaron como los elementos base en
el discurso filosofico de la Modernidad.*

Segun el autor, el déficit de esta idea
de libertad radica en que su concepcion de
justicia desemboca en un sistema social del
egoismo que al intentar vincularla a un siste-
ma social de cooperacion o de deliberacion
democritica, estd limitada por la indetermi-
nacion del contenido ético que propondria
los sujetos, una vez que éstos han decidido,
de manera auténoma y auténtica el camino
propio a seguir.** Por tanto, como en esta
concepcion de libertad no se profundizan
de manera suficiente el vinculo entre indi-
viduo y sociedad, es dificil esperar de ella
una teoria de la justicia social.

Tampoco, continua Honneth, los
programas sociologicos de Emile Durkhiem

39. Cfr. GORAN THERBORN, La desigualdad mata (México: Alianza Editorial, 2015).
40. Vid. AXEL HONNETH, El derecho a la libertad. Esbozo de una eticidad democrdtica (Madrid: Katz Editores, 2014).

41. Cfr. Ibid., p. 54.
42. Cfr. Ibid., p. 58.
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Mecanismo Dinamicas
Agencia directa Dinamicas del sistema
Distanciacion Adelantandose o quedandose rezagado Estructuracion y normativa de la
recompensa; p. €j., “Todo para el ganador”,
Desplazamiento por competencia “Efecto Mateo”, Star system
Psicologia social del éxito y del fracaso Retornos de escala

Estructuracion de la informacion y de la

oportunidad
Exclusion Cerrando, obstaculizando, acaparando Limitaciones a la pertenencia, umbrales de
oportunidades entrada
Discriminando, monopolizando Acumulacion de ventajas
Estigmatizacion

Derechos de ciudadania y de propiedad

Jerarquizacion Subordinacion o supra-ordenacion Escala organizacional, distancia de status y
de autoridad
Relaciones patron-cliente
Jerarquia de roles familiares
Menosprecio-deferencia
Centro y periferias del sistema

Jerarquias étnicas, raciales y de género

Generalizaciones de superioridad-

inferioridad
Explotacién Extraccion Relaciones de poder polarizadas
Utilizacion Dependencia asimétrica
Abuso Sistemas tributarios

Cuadro 1: Mecanismos de la desigualdad y sus dinamicas interactivas.”

* Nota: El “Efecto mateo” se trata de una ventaja acumulada que acufié Robert K. Merton. Se refiere a la ventaja
diferencial (mayores oportunidades, premios, reconocimiento social) que adquiere un individuo cuando su
desempefio cumple o rebasa los estandares exigentes de alguna institucion. En las palabras del evangelista
San Mateo: “a todo el que tiene, mas le sera dado, y tendra abundancia, mientras al que no tiene se le quitara
hasta lo poco que posee”.

El Star system se asocia a lo sucedido en la industria cinematografica de los Estados Unidos después de la
segunda guerra mundial. Los actores con mas contratos eran aquellos que sus personalidades se volvian
iconicas e inalcanzables. Con ello se garantizaba el éxito comercial de un filme en las salas de cine. En el
ambito social o laboral, una persona tiene éxito por su forma de actuar, hablar, vestirse y socializar; en una
palabra: por su personalidad que atrae.

Retornos de escala es un término de la economia que refiere a la relacion entre los aumentos de produccion
y los aumentos de todos los factores productivos. Se dice que existen retornos a escala constantes cuando
los aumentos en la cantidad de factores utilizados generan aumentos porcentuales iguales en la produccion;
por ejemplo, si el uso de todos los factores se incrementa en 100% y la cantidad producida aumenta enigual
porcentaje, se dice que existen retornos constantes a escala. Si el producto se incrementa en una proporcion
menor, se dice que los retornos a escala son decrecientes. Para nuestro caso, es una cuesti6on de éxito o
fracaso al estar inserto en un escenario de competencia.

Fuente: GORAN THERBORN, op. cit., p. 70.
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y Talcott Parsons que se sirvieron de un
procedimiento normativo cuando investi-
garon cOmo los valores e ideales aceptados
socialmente se conservan a través del ciclo
de la reproduccion social, lograron esta-
blecer una ruta ética para la integracion
normativa de la sociedad. Su falla estuvo
en que jamas interesaron por esbozar una
teoria de la justicia.

En suma, para Honneth, el limite tanto
de la filosofia moderna como los de las
ciencias sociales es que nunca se vincula-
ron sus analisis de la sociedad a una teoria
de la justicia. La primera discuti6 los prin-
cipios normativos que permiten medir
la legitimidad moral de un orden social y
las segundas, las practicas sociales que se
generan en las instituciones, pero ninguna
se refirio a la cuestion de la justicia social.
Como dice Honneth, el divorcio entre ser
y deber permaneci6 intacto.*

Frente a esto Honneth propone reto-
mar la intencion hegeliana de esbozar una
teoria de la justicia a partir de los requi-
sitos estructurales mismos de las socie-
dades actuales. Esta justicia seria social y
su principal elemento no seria la libertad
individual, sino el reconocimiento mutuo.
El reconocimiento mutuo solo es posible,
dice Honneth siguiendo a Hegel, si existen
instituciones que generan un comporta-
miento normado que capacita a los actores
a entenderse entre si. Por tanto, la liber-
tad social existe solo si las practicas insti-
tucionales se traducen en reconocimiento
mutuo de los actores que ven realizadas sus
propias metas en las de los demids. A esto
Hegel le llama eticidad. La idea hegeliana
de eticidad supone cierta cantidad de insti-
tuciones que garantizan la experiencia de
libertad en los sujetos cuando éstos llevan
a cabo practicas de reciprocidad y recono-
cimiento. Es asi que para Honneth, la idea
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de libertad social de Hegel es la que abre
nuevas perspectivas para pensar socieda-
des no coercitivas.

Su propuesta es interesante en la medi-
da que valora las orientaciones éticas que
se podrian concebir desde los sujetos que
tematizan la justicia en situaciones de agra-
vio moral. Esto es, las pautas de compor-
tamiento que habrian de servir de guia a
los individuos en una sociedad determina-
da no se establecerian desde el Estado sino
desde quienes estan interesados en insti-
tucionalizar patrones de reconocimiento a
partir de demandas exigidas en el campo
de la gramitica de los conflictos. Para
Honneth habria que reconstruir, mas que
construir, la realizacion historica insti-
tucional de la justicia a partir de la expe-
riencia que se ha gestado en la realidad
humana. En concreto, reconstruir aquellas
experiencias que los sujetos llevan a cabo
a partir de su relacion no coercitiva en el
entendido de que las aspiraciones propias,
antes que oponerse a ellas, los otros, las
promueven porque son compatibles con el
proyecto de la libertad social. Se trata del
famoso “Estar consigo mismo en el otro”.

A esto Honneth le denomina reconstruc-
ci6én normativa. Por ella debe entenderse:

[...] un procedimiento que intenta
implementar las intenciones normati-
vas de una teoria de la justicia a través de
la teoria de la sociedad, y que para ello
toma directamente los valores justifica-
dos inmanentemente como guia de la
elaboracion y la clasificacion del material
empirico: las instituciones y practicas
dadas se analizan y se presentan sobre
la base de su desempefio normativo en
el orden de importancia que tienen para
la encarnacion y la realizacion social de
los valores legitimados por la sociedad.**

43. Cfr. Ibid., p. 13.
44. Ibid., p. 19.
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Se trata de desarrollar una teoria de
la justicia en forma de un anélisis de la
sociedad o una teoria de la justicia como
teoria critica. Honneth cuida no caer en el
error de Young y Fraser o de quienes otor-
gan contenido a la nocién de justicia s6lo
a partir de recoger lo que los movimien-
tos sociales demandan en un conflicto bien
delimitado. Segun él, para adentrarse al
ambito de la moral, habria que analizar los
habitos practicados intersubjetivamente y
no soélo las convicciones cognitivas de los
sujetos que las expresan.*

También propone superar la objecién
metodologica de que la teoria normativa
solo se vincula con la realidad a posterio-
ri. Piensa que si se discute una teoria de
la justicia que se desarrolla por la via de
la reconstruccion social de lo justo guia-
da por lo normativo, ademas de estudiar
el vinculo entre los valores e ideas que ya
estdn institucionalizados en la sociedad
(por ejemplo lucha contra la discrimina-
cion, la corrupcion, contra el acoso sexual,
a favor del desarrollo integral de la infan-
cia, contra la tortura y a favor de los dere-
chos humanos) y la capacidad de dichos
valores para comprender y clarificar la
idea de justicia que se concretaria en las
practicas institucionales, se podria vencer
esta objecion.** En una palabra, recons-
truir normativamente la vida social supo-
ne la existencia de patrones necesarios
de nuestro justo actuar o de modelos de
comportamiento para la accion que permi-
te la justicia social por medio del reconoci-
miento mutuo.

Patologias sociales: reconstruir una teoria critica (del capitalismo)

Ahora bien, hay que entender que no
se trata de creacion de “nuevos derechos”
o en reglas juridicas que se expresan en
derechos positivos. Honneth cuestiona que
las sociedades liberales modernas hayan
limitado la idea de justicia a los derechos
subjetivos entendidos como proteccion
individualizada de la voluntad privada.
Este limite en su forma de pretension legal,
se manifiesta en el sentido de que las obli-
gaciones, vinculos y expectativas morales
de los individuos, esto es, no juridicas, son
un bloqueo de la propia subjetividad. Es
asi que para Honneth el derecho a la liber-
tad de contrato y derecho individual a la
propiedad, poseen una orientacion fuerte-
mente econémica que impide la eticidad.
En las sociedades que hunden su raiz poli-
tica y juridica en la filosofia moderna, las
personas solo interactian con los otros
bajo la premisa de un interés estratégi-
co, por lo que los demés se le presentan
siempre como competidores debido a que
el sistema de libertad juridica exige a sus
participantes un alto grado de abstraccion.
En ellas es posible que aparezcan patolo-
gias sociales, entendidas como el deterioro
de las capacidades racionales de los suje-
tos para participar en relaciones que impli-
quen cooperacion social.*

En realidad Honneth se refiere a
condiciones no juridicas de la justicia
social, a formas y actitudes de reconoci-
miento moral que se han convertido en
rutinas de comportamiento justo.*® Para
la reconstruccion normativa de la vida
social, se requiere que el portador de

45. También el intento de Karl Otto Apel y Jlirgen Habermas por delinear una libertad social es cuestionado por
Honneth. El déficit lo encuentra principalmente en el trascendentalismo de ambos, sobre todo en concebir
de manera ahistorica y formal, al individuo que participa en el discurso racional. En la teoria del discurso,
dice Honnet, éste “es entendido como acontecimiento trascendental o como metainstitucion, pero nunca
como institucion particular en la multiplicidad de sus manifestaciones sociales: falta la decision de concrecion
historica, que deberia agregarse a la tesis de partida de la teoria de la comunicacion para obtener desde esta
una vision de los fundamentos institucionales de la libertad”. Ibid., p. 65.

46. Cfr. Ibid., p. 92.
47. Cfr. Ibid., p. 119.
48. Cfr. Ibid., p. 96.
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derechos problematice cuestiones éticas
mas alla de su esfera privada y pase asi
al ambito de la comunicacion y las obli-
gaciones mutuas que le permitan evaluar
la clase de vida que ha llevado y quiere
llevar. En su interaccién con los otros,
quienes también evaltian su accion ética,
se ponen a consideraciones modelos de
vida buena y lograda que generan alter-
nativas a los modelos de los cuales se
desprenden patologias sociales.

Aunque es correcta la ruta de Honneth
al no limitar su teoria a meros principios
formales de la filosofia, sino vincular sus
conceptos con el estudio de fenémenos de
agravio moral, su método de reconstruc-
cion normativa lo circunscribe al desa-
rrollo de las condiciones de la justicia en
esferas de accion propias de la sociedad
capitalista o democraticas liberales como

¢él las llama. Tales esferas son, la institucio-
nal de las relaciones personales, la insti-
tucional de la accion de la economia de
mercado y la esfera institucional de la vida
publica-politica.*

Para ser coherente con su teoria,
vincula estas esferas de accion a los patro-
nes de reconocimiento (amor, derecho y
estima social) esbozados en sus primeros
trabajos.>® Como ¢l lo dice, “en cada caso
individual de estos tres sistemas de acciéon
se tratard de elaborar los modelos de reco-
nocimiento mutuo y de obligaciones de
roles complementarias sobre cuya base sus
miembros puedan realizar formas de liber-
tad social bajo las condiciones actuales”.!
En esas tres esferas habrd que mostrar
aquellas pricticas sociales que representen
de manera clara las formas de realizaciéon
de la libertad intersubjetiva.

49. Cfr. Ibid., p. 171.

50. Vid. AXEL HONNETH, La [ucha por el reconocimiento (Barcelona: Critica, 1997).

51. AXEL HONNETH, El derecho a la libertad, p. 171.
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Sobre la primera esfera, en el siglo XX
se desarrollaron formas de intimidad y
privacidad (amistad, intimidad, familia),
que a la fecha se siguen constituyendo.
Honneth cree que habria que tematizar-
las en la reconstruccion normativa con la
finalidad de establecer si dichas relaciones
personales pueden tener un anclaje insti-
tucional para la realizacién intersubjetiva.
Aunque no tengan un control juridico, dice,
este tipo de relaciones poseen un caracter
normativo que una vez institucionalizado
podria aportar pautas de comportamiento
atinado a partir de la confianza, el amor, la
honestidad o la reciprocidad. Limitada a las
relaciones de pareja o familiares y por tanto
fragil, esta esfera puede ofrecer las expe-
riencias o los ensayos de interacciéon demo-
cratica y cooperativa de sus miembros.
Honneth piensa que es ella un laboratorio
de aprendizajes para la libertad social.

Por su parte, la esfera de la accion de
la economia de mercado es problematica.
En ella el nosotros no aparece por ningdin
lado. Honneth lo sabe bien. Si las relacio-
nes econémicas parten de estrategias indi-
viduales para acrecentar la utilidad de los
individuos en sus deseos privados, pare-
ce poco probable que de ella salga algin
elemento para la libertad social. Antes
bien con ella se presentaron deterioros en
la vida social. La promesa de mejora para
todos es una alquimia en esta esfera porque
socava las condiciones de la libertad social.
“Estar consigo mismo en el otro” aqui es
casi imposible. Una salida, segin Honneth,
seria un funcionamiento normativo mas
exigente en el que los implicados admiti-
rian tales relaciones de mercado, siempre
y cuando exista una aprobacion moral de
todos los participantes.>> El problema es
saber cuales serian los valores que limita-
rian los sistemas de intercambio y como
funcionaria si el sistema de mercado ni

Patologias sociales: reconstruir una teoria critica (del capitalismo)

siquiera permite a una gran parte de la
poblacion el ejercicio de la promesa de la
libertad negativa.

La salida, segin Honneth, estd en
apuntalar la esfera de la eticidad demo-
cratica, de la institucion de la vida publi-
co-politica surgida en el siglo XIX la cual
encarna no solo una libertad individual, en
realidad en ella, estdn puestos fundamen-
tos para las obligaciones sociales. Se trata,
afirma Honneth, de reconstruir norma-
tivamente el tema de la opinion publica
como parte de la evolucion de la esfera de
la vida pablico-politica del siglo XIX en dos
dimensiones: modificacion de los espacios
de comunicacion politicos y el crecimien-
to de la tecnologia de los medios.> Es una
idea que Emile Durkheim, John Dewey,
Hannah Arendt y Jiirgen Habermas ya
han planteado: 1a construcciéon democrati-
ca de la voluntad de un pueblo que genere
identidad e ignore diferencias de clase al
publicitarse temas de interés comun, senti-
mientos solidarios, patriotismo y con ello
se desplace la amenaza de las patologias
sociales como la apatia, despolitizacion,
monopolio de libertad negativa o el consu-
mismo privado.

En suma, para Honneth la libertad
social del siglo XIX puede ser reconstrui-
da tanto en su nivel teérico y tecnoldgico,
mediante garantias juridicas para la cons-
truccion de la opinién y la voluntad infor-
mada y el desarrollo de una cultura politica
de la solidaridad que reoriente los procesos
de individualizacion hacia formas sociales
de reciprocidad y reconocimiento. La esfera
de la construccion de la voluntad democra-
tica debe guiar a las otras (la esfera inti-
ma y la economia de mercado) porque las
relaciones de éstas no alcanzan por si solas
a terminar la labor del aprendizaje que se
requiere para lograr la conciencia del reco-
nocimiento y la reciprocidad social.

52. Cfr. Ibid., p. 243.
53. Cfr. Ibid., p. 350.
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Toda su discusion Honneth la termi-
na amparando en el Estado de derecho
democratico entendido como la reali-
zacion estatal de la libertad social. Con
esto no se refiere una cuestion plebisci-
taria ni representativa, sino una realiza-
cion de la opinion y la voluntad publica
que demanda bajo formas normativas,
programas sociales que se traducen
en proyectos legislativos o juridicos.>*
Es decir, no es solo el Estado constitu-
cional que basa su atencién normativa
en requisitos juridicos, sino un Esta-
do democritico que toma en cuenta
componentes no juridicos para la reali-
zacion de la justicia social: reconoci-
miento, respeto, estima social.

La teoria de la justicia como teoria
critica de Axel Honneth acierta de dos
maneras. Una por replantear en su aspec-
to tedrico, que el motor de los procesos
historicos para la realizacion de la liber-
tad social son las luchas morales de los
indignados. La otra, en proponer el desa-
fio epistemoldgico y de método a los
diagnosticos filosoficos de las patologias
sociales y en impulsar estudios inma-
nentes de tales patologias vinculados a
una teoria critica. Su teoria del reconoci-
miento es una ruta de partida que orienta
este camino.

Sin embargo, fracasa en su punto de
llegada: la reconstrucciébn normativa.
Primero, porque su idea de construccion
de la voluntad democratica estd limita-
da a los Estados europeos y a las socieda-
des liberales. Segundo, cuestiona de estas
la distorsion que genera la libertad moral
cuando se interpreta en ellas la autonomia
personal solo en categorias de lo correcto y
de obligaciones antes bien de dirimir sobre
la vida buena, pero jamas menciona que tal
distorsion sistémica es la base de las rela-
ciones capitalistas. En su andlisis de las
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esferas de accion de “las sociedades demo-
craticas liberales”, a la esfera de la accion
capitalista la llama simplemente economia
de mercado. Con ello se limita a reconocer
que en dicha esfera las patologias surgen
cuando los individuos entienden mal el
significado de las practicas institucionali-
zadas de reconocimiento moral. Por ello,
segin Honneth, las obligaciones frente a
otros pierden por fuerza.

Pero los mecanismos y dindmicas de
la injusticia no son una simple distor-
sion de las relaciones morales de los
actores sociales quienes se encuentran
en las distintas esferas de la reproduc-
cién social. Son plataformas estableci-
das sistémicamente por el capitalismo
actual. Las patologias sociales o las dina-
micas de desprecio que genera sufri-
miento, tienen una base estructural y
no meramente en la accién de los suje-
tos como se mostr6 arriba en el cuadro
(1). Para comprender esto hay que
dar un paso con Honneth y mids alla
de Honneth: analizar las dinamicas de
agravio como resultado de las relaciones
sociales dentro del capitalismo.

Ill. Teoria del reconocimiento como
critica al capitalismo

Partamos de una tesis: en las actuales formas
de reproduccion capitalista los sujetos mas
que prosperar, sufren. El principal lugar
del sufrimiento es el cuerpo y se expresa
en la salud: depresion, enfermedades del
corazon, ansiedad, diabetes, estrés, hiper-
tension, baja autoestima, muerte. Esta afir-
macion viene de un diagnostico social que
observa patologias en las actuales socieda-
des capitalistas, del desprecio, la competen-
cia, el éxito o el intercambio. El diagnostico
se realiza no por una teoria critica, sino de
una ciencia como la medicina social, especi-

54. Cfr. Ibid., p. 408.
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ficamente la epidemiologia. Su tesis afirma
que este sufrimiento es resultado de dife-
rencias de estatus sociales o en términos
sociologicos de la desigualdad. En las actua-
les sociedades existe un sindrome del esta-
tus que afecta nuestra salud y longevidad.>®
Este sindrome afecta a todos los secto-
res sociales. Es conocido el dato que los
afroamericanos viven menos afios que
los estadounidenses blancos, pero de
los afios noventa al 2008 la esperanza de
vida de estos ultimos sin titulo universita-
rio, se redujo tres afios y en el caso de las
mujeres esta reduccion superd los cinco
anos.*® El sector privilegiado y mimado
de Hollywood no escapa a este sindrome.
Se ha documentado que quienes ganan un
Oscar viven por lo menos cuatro afios mas
que quienes no lo ganan, ademas que redu-
cen las posibilidades de sufrir enfermeda-
des del coraz6n.>” En el plano geopolitico,
el retorno al capitalismo en Rusia y Ucra-
nia gener6 en los aflos noventa 2,6 millones
de muertes prematuras®® y la esperanza de
vida después de la caida del bloque soviéti-
co en hombres y mujeres disminuy6 hasta
menos de 50 y 60 afios respectivamente.>
Lo que los epidemidlogos han descu-
bierto es la relacién entre el incremento
de las desigualdades con la cultura de la
competencia y el éxito que a su vez gene-
ra ansiedad y depresion.® Este diagnoéstico
social de 1a epidemiologia se conecta con el
realizado por Axel Honneth desde la teoria
critica. Por ahora no es este el lugar para
desarrollar con amplitud dicha relacion.
Bastaran algunos trazos para presentar el
vinculo y generar discusion al respecto.

Patologias sociales: reconstruir una teoria critica (del capitalismo)

Una patologia social no solo tiene
expresiones fisicas, también se expre-
sa en términos psiquicos y existenciales:
soledad, egoismo, insensibilidad, indolen-
cia, invisibilidad, racismo, alienacion. Las
patologias sociales son efecto de los meca-
nismos y dindmicas del sistema capitalista
que efectivamente, se han institucionaliza-
do, esto es, aportan los modelos de accion
que arriba sefialamos: distanciacion, exclu-
sion, jerarquizacion y explotacion. Son
estos modelos de la accién, anclados en las
instituciones y la estructura de las socie-
dades del desprecio, los que desencadenan
injusticias. Esta es la razon por la que una
teoria de la justicia que se limita a la distri-
buciéon o a la reconstruccion normativa,
fracasa: olvidan la discusion que se requie-
re para el tema de la transformacion social.

Pero la ruta de Honneth también puede
fracasar si no es reorientada. No se trata,
como Honneth piensa, solo de reactivar el
sentimiento de obligaciéon en las distintas
esferas de las sociedades liberales, obstrui-
do por el individualismo que sustenta la
filosofia moderna y la economia de merca-
do. Vistas asi las cosas, las patologias socia-
les serian s6lo un temor a la disolucién
social, la desintitucionalizacion o la anomia.

La teoria del reconocimiento de Axel
Honneth puede ser capaz de diagnosti-
car patologias dentro del capitalismo si se
cumplen dos condiciones. Primero supe-
rando la idea de reconstruccién normativa
porque esta solo pretende corregir el indi-
vidualismo en las relaciones institucionales
del capitalismo, por lo que con ello se olvi-
dala raiz del sufrimiento de injustica. Segun-

55. MICHAEL MARMOT, Status Syndrome, op. cit., p. 25; KATE PICKETT y RICHARD WILKINSON, The Spirit Level

(Londres: Allen Lane, 2009), 43.

56. GORAN THERBORN; La desigualdad mata (México: Alianza Editorial, 2015), 17.

57. MICHAEL MARMOT, op. cit., p. 22.
58. GORAN THERBORN, op. cit., p. 18.
59. MICHAEL MARMOT, op. cit., p. 195.

60. KATE PICKETT y RICHARD WILKINSON, op. cit., p. 44. Entre 1988 y 2007 se detect6 un alza considerable de
muertes prematuras de hombres y mujeres desempleados y que vivian solos. Se calcula que el desempleo
en la Union Europea hasta el afio 2013 fue de 26 millones de personas y en Estados Unidos de 13 millones.

Véase GORAN THERBORN, op. cit., pp. 21-22.
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do, su teoria critica debe trabajar al lado de
un cuerpo de saberes empiricos como los
de la epidemiologia o la antropologia social
con los cuales no solo justifique el conoci-
miento de los diagnosticos de patologias,
sino que ponga en operacion, el potencial
de la teoria del reconocimiento en contextos
mas amplios no limitados a “sociedades bien
ordenadas” o “liberales y democraticas”.

De esta manera, todos los estudios
empiricos que analizan, miden y comparan
las desigualdades de individuos al interior
de una nacion o entre paises, las normas
institucionales, las practicas politicas, las
pautas de interaccion social, las experien-
cias de los agraviados y los efectos en la
vida social, podrian ser complementados
con una teoria critica que dé cuenta a nivel
conceptual, de los patrones o bases filoso-
ficas que justifican los mecanismos y dina-
micas del sistema capitalista y proponer
una alternativa.

Consideraciones finales

La teoria del reconocimiento de Axel
Honneth es una via para reconstruir una
teoria de la justicia como teoria critica del
capitalismo. La razon radica en que con
su trabajo, el andlisis de las experiencias
morales de sufrimiento se puede criti-
car las formas patoldgicas de relacion
social que impone el capitalismo. Como
Honneth no se atreve de una vez a plan-
tear su teoria critica como una critica al
capitalismo o al menos su nocion de criti-
ca no queda clara®® a este respecto, se
requiere una reorientacion de su trabajo
en términos de critica al capitalismo.

Jaime Torres Guillén

Una gramatica moral de la justicia
en términos de teoria critica tendria que
plantear posibles rutas para la trasfor-
macion social e identificarse claramente
como anticapitalista. Honneth no alcan-
za a vislumbrar esto porque su trabajo lo
circunscribe a una tradicion “democra-
tico-liberal” donde el maximo valor es la
vida publica para la eticidad democrética.
Por ello concibe las distintas acciones en
el capitalismo que generan distanciacion,
exclusion, jerarquizacion y explotacion,
como simples distorsiones o patologias de
la vida social que surgen cuando los indi-
viduos entienden mal el significado de las
practicas institucionalizadas de reconoci-
miento moral. Pero tales acciones no son
equivocas. Son intereses bien definidos
en la estructura institucional del capita-
lismo denominada hoy dia neoliberalismo
cuya racionalidad tiene, como caracte-
ristica principal, la generalizaciéon de la
competencia como norma de conducta y la
empresa como modelo de subjetivacion.®>

Pero el que Honneth no incluya en su
teoria del reconocimiento una critica al
sistema capitalista en términos sistémi-
cos, no impide que de ella se desprendan
posibilidades para hacerla.®* Los trabajos
empiricos sobre la distanciacion, exclu-
sion, jerarquizacion y explotacion, reali-
zados ya sea en la medicina social, la
economia, la sociologia o la antropologia
social® bien pueden conectarse con una
teoria critica como la de Honneth siempre
y cuando el dardo de la teoria sea las rela-
ciones sociales capitalistas porque es ahi,
en el aumento de escala del capital o en
la expansién y concentracion del capital,

61. Vid. BENNO HERZOG, “La teoria del reconocimiento como teoria critica del capitalismo”, en Constelaciones-

Revista de Teoria Critica, 5 (2013) 322.

62. Vid. CHRISTIAN LAVAL y PIERRE DARDOT, La nueva razén del mundo. Ensayo sobre la sociedad neoliberal

(Barcelona: Gedisa, 2013), 15.
63. Vid. BENNO HERZOG, op. cit. p. 325.

64. Por ejemplo JAMES C. ScoTT, Los dominados y el arte de la resistencia (México: ERA, 2000); BRANKO MILANOVIC,
Desigualdad mundial. Un nuevo enfoque para la era de la globalizacién (México, FCE, 2017); THOMAS PIKKETY,
El capital en el siglo XXI (México: FCE, 2014); GORAN THERBORN , op. cit; MICHAEL MARMOT, op. cit.
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donde se encuentran las tendencias actua-
les que acentuan la desigualdad de renta,
las desigualdades politicas, los agravios
morales, las patologias fisicas y psicologi-
cas y toda clase de falta de reconocimien-
to que violenta la capacidad de todo ser
humano para desarrollarse y prosperar.

Ahora bien, hay que reconocer que en
términos de lucha social, esto es, en los esce-
narios reales de los conflictos, es verdad
como dice Honneth, que los procesos y
dindmicas para tal efecto tendrian que ser
repensados como formas escalonadas de
reconocimiento. Contra la ilusién de la trans-
formacion del mundo a partir de la agudiza-
cién de las contradicciones o las condiciones
subjetivas y objetivas idoneas, la teoria del
reconocimiento es un buen antidoto.

Sobre este punto una ultima pala-
bra. En México en un contexto marcado
por la racionalidad capitalista neoliberal,
se agudiz6 el sufrimiento social a partir
del 2009. De la tragedia de la Guarderia
ABC, en Hermosillo, Sonora, a la desa-
paricion forzada de 43 estudiantes de la
Escuela Rural de Ayotzinapa en el estado
de Guerrero, se pusieron al descubierto
distintas patologias sociales que superaron
la nocion clasica de injusticia comtinmente
relacionada con las desigualdades econo-
micas. A partir de ese afo, la injusticia social
se entendi6 en términos morales como la
teoria del reconocimiento de Axel Honneth
la concibe: el desprecio o agravio moral.

Patologias sociales: reconstruir una teoria critica (del capitalismo)

Las victimas, no solo conformadas por
los padres de los 49 nifios de la Guarderia
ABC, las y los indignados del Movimien-
to para la Paz con Justicia y Dignidad, los
padres de los 43 estudiantes de la Escuela
rural de Ayotzinapa, las familias de las y los
desaparecidos organizadas en el Movimien-
to por nuestros desaparecidos en México,
sino también por quienes estin interesados
por interactuar y estar afligidos o preocu-
pados por las circunstancias del mundo®,
transitaron de los sentimientos de indig-
nacion por el agravio cometido a acciones
morales y juridicas que buscan corregir las
instituciones mexicanas de justicia. Hasta
ahi, esta lucha por el reconocimiento es
compatible con la teoria de Honneth.

Sin embargo, también fueron testigos
del funcionamiento sistémico del Esta-
do mexicano el cual opera bajo el tipo de
relaciones sociales marcadas por el inte-
rés capitalista. Este aprendizaje social
en México nos capacita para marcar la
pauta de una lucha por el reconocimien-
to no solo en el sentido de diagnosticar
las patologias sociales que se derivan de
la sociedad del intercambio y proponer
alternativas para corregirlas. También
nos posiciona en el umbral de una critica
profunda al sistema capitalista raiz de la
actual sociedad del desprecio y por tanto
en condiciones de proponer una praxis
para su transformacion. Ahi, la teoria de
Honneth, es superada.

65. “En adelante llamaré “reconocimiento” a esta forma original de la relacién con el mundo. Asi, se destacara
por el momento sélo el hecho de que en nuestro accionar nos relacionamos con el mundo previamente no
en la postura del conocimiento, neutralizada en el plano afectivo, sino en la actitud de la afliccion, del apoyo,
tenida existencialmente: a los datos del mundo que nos rodea les asignamos primero un valor propio que
nos lleva a estar preocupados por nuestra relacion con ellos”. Cfr. AXEL HONNETH, Reificacion. Un estudio
en la teoria del reconocimiento (Buenos Aires: Katz, 2007), 55.
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ESCENARIOS

. OS MODELOS DEMOCRATICOS
Y SUS CONCEPCIONES SOBRE LA
NATURALEZA HUMANA
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Resumen: Este trabajo parte del supuesto de que los diversos enfoques 2018
existentes sobre la democracia tienen implicita una idea particular sobre la
naturaleza humana que conlleva ciertas implicaciones sobre la manera en PN
. . . . ;. . andidato
que son concebidas las instituciones democraticas. Por tal motivo, se pre- 2 Maestro
tende hacer una caracterizacion sobre las ideas de naturaleza humana que =n Clenda

les corresponderian a particulares modelos de democracia relevantes en la
actualidad. El presente articulo es una propuesta para llevar a cabo dicha

Politica por la
Universidad de
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discusion, en donde se retoman las ideas de Marshall Sahlins sobre la con-
cepcion occidental de la naturaleza humana, desde las cuales se analizan tres
modelos democraticos para tratar de identificar las ideas implicitas sobre las
capacidades de las personas en sus propuestas institucionales.

Palabras clave: Occidente, cultura, instituciones, deliberacion, agonismo.

Abstract: This work is based on the assumption that the various existing
approaches to democracy implicitly have a particular idea about human
nature that entails certain implications for the way in which democratic ins-
titutions are thought to be conceived. For this reason, it is intended to make
a characterization about the ideas of human nature that would correspond
to particular models of democracy relevant today. The present paper is a
proposal to carry out this discussion, where the ideas of Marshall Sahlins on
the Western conception of human nature are taken up, from which three
democratic models are analyzed to try to identify the implicit ideas on the
capacities of the people in their institutional proposals.

Key concepts: West, culture, institutions, deliberation, agonism.

Introduccion

Al acercarse al estudio de los distintos modelos democraticos, se hace notoria la existencia
de ciertos supuestos sobre el modo en que se piensa que las personas acttan, asi como los
motivos que las llevan a tener ciertas disposiciones y preferencias con relacion a las diver-
sas cuestiones publicas que de una u otra manera les afectan.

Tales supuestos, que podrian considerarse como concepciones o ideas sobre la natura-
leza humana, son tomados como base para justificar un determinado disefio institucional en
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el marco de un régimen democratico. Asi,
por ejemplo, si se considera que las perso-
nas, en el 4mbito politico, acttian orienta-
das tnicamente por el interés propio y son
incapaces de pensar —racionalmente— en
favor de un bien comun, las instituciones
que se constituyan tendran caracteristicas
tales que no cualquiera pueda participar
de ellas, sino solo aquellos que hayan sido
capaces de desarrollar alguna nocion rela-
tivamente adecuada del bienestar general.

Por el contrario, si se piensa que las
personas tienen una aptitud natural para
la deliberacion, lo que implicaria la capa-
cidad para generar consensos sobre deter-
minada cuestién publica, se propondrin
instancias en las que se hagan posibles los
encuentros entre ciudadanos que seran
capaces de construir el interés colectivo.?

A su vez, cuando los diversos modos
de entender la democracia pugnan por
erigirse como el mejor de ellos, pareciera
que, en realidad, lo que estd en discusion
tiene que ver mas con una disputa sobre lo
que los humanos son capaces o incapaces
de hacer. En este sentido, por ejemplo, se
observa como una critica al modelo deli-
berativo se relaciona con pensar a los suje-
tos como Unicamente racionales, dejando
de lado la dimension de las pasiones y los
afectos®, lo cual tendria consecuencias
para el modo en que deberian disefarse las
instituciones politicas.

En todo caso, se considera que tal
discusion sobre la idea de naturaleza
humana implicita en cada modelo de la
democracia es poco visible, de tal modo
que pareciese que los debates se dan mas
en torno a cudl seria el mejor disefio insti-

Germdn Rodrigo del Rio Gomez

tucional, dejando de lado que, tal vez, el
primer punto a considerar se podria referir
a lo que se espera que hagan las personas
derivado del supuesto que se tiene sobre
sus aptitudes o capacidades naturales.

Por tal motivo, se considera de inte-
rés llevar a cabo cierta caracterizacion
de las concepciones sobre la naturale-
za humana que llevan implicitas algunos
de los diversos modelos democriticos
—relevantes en el contexto de la crisis de
legitimidad que tienen las instituciones
democraticas actualmente*— para discutir en
torno a los alcances y limitaciones que cada
uno comporta, en el sentido de los disefios
institucionales que los mismos proponen.

Asi, la pregunta que guia la reflexion es:
scual es la idea sobre la naturaleza humana
implicita en los distintos modelos de demo-
cracia y cudles son sus implicaciones para el
diseno de las instituciones que los mismos
proponen? Ante ésta se asume el supuesto
de que las concepciones que se tienen sobre
la naturaleza humana en algin determina-
do modelo o enfoque sobre la democracia
muestran relacion con las instituciones que
el mismo propone serian constitutivas de
un régimen democratico.

En este sentido, el enfoque de Schum-
peter tiene implicita la idea de que los indi-
viduos son irracionales cuando se trata de
politica, lo que hace necesario que una
élite politica tome las decisiones publi-
cas. En la democracia deliberativa, se ve
a los individuos como racionales, capaces
de establecer formas comunicativas para
generar consensos por lo que se hace posi-
ble la construccion de instituciones para
la toma de decisiones colectivas sobre los

1. Cfr.JosEPH SCHUMPETER, “La teoria clasica de lademocracia” en Capitalismo, socialismo y democracia (México:

Aguilar, 1963).

2. Cfr. JURG STEINER, “The praxis of deliberation” en The foundations of deliberative democracy (Nueva York:

Cambridge University Press, 2012).

3. Vid. CHANTAL MOUFFE, La paradoja democrdtica, (Espafa: Editorial Gedisa, 2003).

4. Vid. WALDEN BELLO, “La crisis global de la legitimidad de la democracia liberal” en La globalizacion y el
Consenso de Washington, comp. GLADYS LECHINI (Buenos Aires: CLACSO, 2008) y RODRIGO JUAREZ, “Crisis
de legitimidad de las instituciones democraticas”, Revista de Derecho, 33 (2010).
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asuntos publicos. El enfoque de la demo-
cracia agonistica de Mouffe, lleva implicita
la idea de que los sujetos no son comple-
tamente racionales y en la politica tienen
lugar pasiones e intereses de grupo, impo-
sibilitando el consenso, lo cual derivaria en
la necesidad de instituciones que canalicen
y contengan los conflictos.

Dicho lo anterior, vale la pena acla-
rar que el presente trabajo no pretende
presentar una discusiéon acabada acerca
de lo que se estd planteando. Al contra-
rio, sus fines son mucho mas modestos,
tanto por motivos de espacio como por el
detenimiento que el tema merece para su
estudio. Unicamente se pretende sefalar
lo que se piensa es un asunto que tendria
que ser tratado en el debate sobre la situa-
cion actual de la democracia. Asi, se espe-
ra que el lector tenga presente que esta es
una reflexion inicial, incluso preliminar,
sobre los supuestos acerca de la naturaleza
humana que podrian estar presentes en los
diversos modelos de democracia.

En cuanto a la estructura del articulo,
en el primer apartado, se presentara una
discusion sobre las distintas concepciones
acerca de la naturaleza humana, asi como
de las valoraciones que se hacen sobre la
naturaleza y la cultura en contextos occi-
dentales y no-occidentales. En el segun-
do apartado se expondrian tres modelos
de democracia contemporineos que se
consideran importantes para iniciar con
el andlisis. En el tercer apartado, se lleva-
r4 a cabo un intento de caracterizacion de
las ideas sobre la naturaleza humana que
le corresponderian a cada uno de los enfo-
ques revisados en el apartado anterior. Y,
por ultimo, se concluird explicitando la
relacion que guardan las propuestas de
diseno institucional con las concepciones
implicitas sobre la naturaleza humana.

Las concepciones sobre la naturaleza
humana

En este trabajo se parte de las ideas expues-
tas por Marshall Sahlins en su libro La
ilusion occidental de la naturaleza humana®
para dar cuenta de las distintas concepcio-
nes acerca de las capacidades inherentes a
las personas a lo largo de 1a historia. Asi, el
argumento principal del autor se resume en
que es practicamente occidental la concep-
cion de que la naturaleza humana se refie-
re a la de individuos codiciosos, pre-social
y anti-socialmente egoistas —lo que hace
necesario algun tipo de gobierno—, y que se
basa en una idea que separa antitéticamente
a la naturaleza y a la cultura.

Dicha propuesta es sostenida por el
autor a partir de una serie de observaciones
etnograficas y andlisis historicos de distintas
partes del mundo, en donde queda claro que
existen sociedades en las que tales concep-
ciones acerca de la humanidad son diferen-
tes y en donde, incluso, tal separacion entre
naturaleza y cultura es inexistente.

Lo anterior tiene relevancia para el
presente trabajo porque permite tener en
cuenta que las capacidades que se les atri-
buyen a las personas para que participen
—o se les permita participar— de determi-
nado arreglo institucional, pueden variar de
distintos modos, y al mismo tiempo propor-
ciona algunos elementos conceptuales para
tratar de identificar los supuestos que sobre
esas capacidades pudiesen existir en las
propuestas de dichos arreglos.

Asi, en la exposicion de Sahlins, se
identifica que a lo largo de la Historia occi-
dental —por lo menos partiendo desde
la Antigua Grecia—, tanto a la naturaleza
como a la cultura se le han otorgado diver-
sos valores. En algunos momentos la cultu-
ra se ha considerado como el elemento

5. MARSHALL SAHLINS, La ilusién occidental de la naturaleza humana (México: Fondo de cultura econémica,

2011).
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capaz de contener y dominar los impul-
sos egoistas naturales de la humanidad;
en otros, a la cultura se le ha visto ya sea
como un obsticulo o como un elemento
que pervierte a la naturaleza humana.

En un sentido, algo inexacto, se esta-
ria hablando de una naturaleza “mala” y
una cultura “buena”, que se corresponde-
ria con las ideas dominantes en Occiden-
te desde Tucidides, pasando por Hobbes,
Magquiavelo, Adams y los fundadores de
Estados Unidos, hasta la actualidad con
los enfoques sociobiologicos y la psicolo-
gia evolutiva —dando la pauta para justi-
ficar la “dominacién mondrquica [por
un lado] y el equilibrio republicano [por
el otro]”$, asi como las ideas econdmi-
cas dominantes contemporianeas—. Aqui,
se estaria hablando de ese “salvajismo”
humano que necesita ser reprimido para
mantener un orden.

En otro sentido, se trata de una concep-
cion de la naturaleza como “verdadera” y

de la cultura como “artificial”. Para Sahlins?,
esta idea se encuentra detrds de las antro-
pologias a las que en forma simple se refie-
re como rousseaunianas y hobbesianas, que
le dan mas peso a la naturaleza que a la
cultura. En las del primer tipo, la natura-
leza es buena y pura, pero por lo general
“se hace esclava de la cultura”; el segundo
tipo remite a la idea del “gen egoista” y la
avaricia natural inevitable que es superior
a cualquier orden que por su artificialidad
seria inestable y contingente.

Esa tltima idea —en la que la natura-
leza auto-interesada de la humanidad es
verdadera— tiene algunas implicaciones
importantes. Primero, permite justificar la
dominacion de unos sobre otros. En pala-
bras de Sahlins: “Ya sea que hablemos de
animales, Estados o razas de la humanidad,
la naturaleza deja claro que es correcto que
los mas fuertes tomen ventaja sobre los
mas débiles, los mejores sobre los peores,
los mds capaces sobre los menos”.®

6. SAHLINS, La ilusion occidental de la naturaleza humana, p. 31.

7. Cfr. Ibid., pp. 53-54.
8. Ibid., p. 55.
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Una segunda implicacion se refie-
re al giro valorativo que se hace sobre la
avaricia natural de las personas, ya que
tal condicion permitiria el mantenimien-
to del equilibrio social. Se trata de la idea
de Maquiavelo de que el “maligno inte-
rés personal puede tener funciones posi-
tivas”®, o de los fundadores de Estados
Unidos, en donde se hace necesario que
la ambicién de uno contrarreste la de
otros." Aqui la naturaleza es tanto “verda-
dera” como “buena”, a pesar de que remita
a la idea del gen egoista, caracteristica del
mundo —cultural— occidental.

Todo lo anterior es contrastado con la
exposicion que hace Sahlins acerca de las
concepciones sobre la naturaleza humana
que existen fuera de Occidente, en donde,
por un lado, contradicen la idea de que los
individuos son egoistas naturalmente; y por
otro, cuestionan la propia idea de que natu-
raleza y cultura se encuentran separadas.

Asi, para Sahlins, en el andlisis de las
comunidades de parentesco se encuentra el
principal argumento para contradecir la idea
del “interés propio” como algo natural. En
este tipo de comunidades, no existe un “yo”
individual como tal, en donde, por ejem-
plo, el cuerpo es una posesion individual. Al
contrario, “el cuerpo es un cuerpo social (...)
entregado al bienestar de los demas”."?

Se trata de lo que Almudena Hernan-
do define como “identidad relacional”,
propia de grupos en donde “no existe la
idea del «yo», sino que la identidad altima
se deposita en el grupo al que se pertenece,
y esta pertenencia se visibiliza a través de

una apariencia comudn de todos sus miem-
bros”.'® Asi, la idea del interés personal es
normativamente antinatural y una concep-
cion que dista de ser universal.

El otro argumento que presenta Sahl-
ins relevante para este trabajo, se refiere a
la inexistente separacion de la naturaleza y
la cultura, siendo esta idea caracteristica de
la cosmovision occidental. Aqui, se identi-
fican dos cuestiones complementarias. La
primera, se trataria de una consecuencia de
la llamada “identidad relacional”, en donde
a la naturaleza se le “atribuye el tnico
comportamiento que se conoce, el huma-
no”.** En este sentido, los elementos de la
“naturaleza” son considerados del mismo
modo que las otras personas humanas, es
decir, son igualmente “personas” tanto los
animales, plantas, rocas, artefactos, etc.,
con quienes se mantienen las mismas rela-
ciones de reciprocidad.*®

La otra cuestion, vinculada con la ante-
rior, se refiere a que, entonces, la huma-
nidad es todo o, dicho de otro modo, “la
cultura es la naturaleza humana”.’ En este
sentido, Sahlins retoma la idea de Ferguson
de que el hombre en realidad es un animal
social, no existe el individuo presocial, “no
hay un ser humano que existe antes o apar-
te de la sociedad”."”

De ese planteamiento, la implicacion
mas relevante para los fines de este traba-
jo, se refiere a que, entonces, “la naturaleza
humana es un llegar a ser”**, es decir, realizar
cierto proyecto cultural. Esto, al mismo tiem-
po, se contrapone a la concepcion estatica y
concreta de la naturaleza humana, derivada

9. Ibid., p. 82.

10. Cfr. Ibid., p. 90.
11. Cfr. Ibid., p. 59-67.
12. Ibid., p. 66.

13. ALMUDENA HERNANDO, “Identidad relacional y orden patriarcal” en Mujeres, hombres y poder. Subjetividades
en conflicto, ed. ANABEL HERNANDO (Madrid: Traficantes de suefios, 2015), p. 86.

14. HERNANDO, “Identidad relacional y orden patriarcal”, p. 86.

15. Cfr. SAHLINS, La ilusion occidental de la naturaleza humana, pp. 102-103.

16. Ibid., p. 117.
17. Ibid., p. 122.
18. Ibid., p. 120.
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de un supuesto determinismo biolégico, que
obligaria a tratar de definir si la naturaleza es
una u otra cosa, “buena” o “mala”.

En resumen, lo mas importante para el
presente andlisis, se refiere al reconocimien-
to de que existen ideas sobre la naturaleza
humana que van desde un egoismo innato,
que termina por encontrarse determinado
y ser inevitable, y para lo que se hacen cier-
tas valoraciones; hasta la concepcion de una
naturaleza-cultura dindmica e indetermina-
da, en donde caben una diversidad de forma-
tos de humanidad que, si se quieren valorar,
van desde lo “positivo” a lo “negativo”.

Tres modelos de democracia
contemporaneos

El elitismo competitivo de Schumpeter

Con Schumpeter® se encuentra una critica
alo que él considera es la teoria democrati-
ca clasica, en donde se entiende a la demo-
cracia como un método expresado en un
sistema institucional de toma de decisio-
nes politicas que realizan el bien comun,
y en el que el pueblo decide por si mismo
las cuestiones publicas eligiendo a indivi-
duos que, congregandose, llevaran a cabo
su voluntad.

La critica de Schumpeter, en general,
parte de la observacion de que tal concep-
cién de la democracia no existe en la reali-
dad, y trata de demostrar, primero, que no
existe un bien comdn univoco con el que
todos estén de acuerdo. Segundo, aunque
existiese una especie de bien comun unidi-
reccional, eso implicaria respuestas diferen-
tes para los problemas singulares. Y tercero,
el concepto de voluntad del pueblo se desva-
nece ya que presupone laidea de bien comin
determinado y entendido por todos.

Germdn Rodrigo del Rio Gomez

Mais aun, se cuestiona el hecho de que
de “la marafa infinitamente compleja”*
de las acciones e intereses individuales y
colectivos se pueda conformar alguna clase
de voluntad general, considerando que
dicho proceso careceria tanto de unidad
racional como de sancion racional. Y, en
cierta consonancia con esto, Schumpeter,
en general, cuestiona la racionalidad que la
teoria clasica les atribuia a los individuos.

Asi, se concibe que los individuos
cuentan con capacidades, disposiciones y
responsabilidades limitadas con relacion a
los hechos sobre los cuales hay que decidir.
Es decir, cuando se trata de asuntos que
trascienden el dmbito de lo familiar o lo
privado —en donde se tiene un nexo direc-
to—, como los negocios nacionales e inter-
nacionales, existe un sentido limitado de
la realidad, lo cual imposibilita el sentido
de responsabilidad y la presencia de una
voluntad racional definida. Basicamente,
el ciudadano normal “desciende a un nivel
inferior de prestacion mental tan pronto
como penetra en el campo de la politica”.!

Tales caracteristicas traen como
consecuencia, primero, que el ciudada-
no se someteria “a prejuicios e impulsos
extra racionales o irracionales” cuando
se trate de politica.?> Segundo, a falta de
critica racional por parte de los indivi-
duos, se generan oportunidades para que
grupos de interés, haciendo uso, por ejem-
plo, de estrategias publicitarias, formen las
opiniones y la voluntad general.

Con esto, se hace notoria cierta
concepcion de la naturaleza del hombre,
y con esto, de los ciudadanos, que haria
incluso peligrosa su participacion en los
asuntos publicos, mas alld de la eleccion
de lideres politicos lo suficientemente
capacitados para el ejercicio de lo publi-

19. SCHUMPETER, “La teoria clasica de la democracia”.
20. Ibid., pp. 324-325.

21. Ibid., p. 335.

22. Cfr. Ibid., p. 335.
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co. Tal vez, por esto, Schumpeter prefie-
ra un modelo de resolucion de los asuntos
politicos en el sentido de un “elitismo
competitivo”,? en donde sélo las personas
suficientemente capaces —que constituyen
las élites politicas de los partidos y cargos
publicos— tienen participacion, y el papel
del ciudadano no solo es limitado sino que
se ve como una intromision.

La democracia deliberativa®

Jirg Steiner* parte del sefialamiento de
que si bien la deliberacién no es el tnico
componente de la democracia, es particu-
larmente importante que la misma tenga
lugar tanto entre los ciudadanos comunes
como entre los politicos profesionales para
el logro de una mayor democratizacion. En
este sentido, el autor ve a la deliberacion
como algo “bueno” para la democracia, de
tal modo que, a partir de tal ejercicio entre
los ciudadanos ordinarios, se logre real-
mente un régimen basado en el demos.

La importancia de la deliberaciéon en
una democracia radica en que las deci-
siones sobre los asuntos publicos deriven
de “un debate informado, el uso publico
de la raz6n y la busqueda imparcial de la
verdad”.?® En este sentido, no solo se trata-
ria de aumentar la participacién politica
sino de mejorar su naturaleza y la forma
en que se lleva a cabo, de tal forma que a
través de la deliberacién se constituya una
voluntad politica razonable y meditada.

En todo caso, se parte de la premisa de
que la capacidad para deliberar es una apti-
tud que se encuentra presente en los politi-
cos y en los ciudadanos comunes, es decir,

“como seres humanos tenemos una aptitud
cognitiva natural para la deliberacion”.?” Y,
con ello, se sugiere que tal capacidad debe
ser constantemente motivada y practica-
da a lo largo de la vida, de tal modo que
una de las preocupaciones de Steiner es la
de como hacer para promover mayor deli-
beracion tanto entre las élites de politicos
como entre ciudadanos ordinarios.

Asi, Steiner presenta una serie de
recomendaciones y propuestas dirigidas
a la implementacién de espacios delibe-
rativos para la toma de decisiones politi-
cas, tomando como base algunos ejemplos
empiricos en el contexto anglosajon. En
primer lugar, propone algunas reglas basi-
cas para la organizacion y moderacion de
discusiones o de “mini-publicos”. En gene-
ral, se apunta a que todos los participantes
expongan sus puntos de vista de manera
clara, fundamentada, tratando de tomar
en cuenta los puntos de vista de perso-
nas ausentes, evitando posturas racistas y
sexistas, asi como justificando los intereses
particulares y grupales que pudiesen estar
implicados en la toma de una decision.

Al mismo tiempo, Steiner expone algu-
nos problemas pricticos, y sus posibles
soluciones, referentes a los espacios deli-
berativos. Asi, se sefala que la asistencia
y participacion pueden ser problematicos,
por lo que se sugiere incluir algin tipo de
incentivo para los participantes. A su vez,
se sugiere incluir la presencia de profesio-
nales moderadores, asi como la de expertos
relacionados con el tema que se estuviese
discutiendo. En un sentido similar, con la
intencion de aumentar la calidad de la deli-
beracion, también se tendria que contem-

23. DAVID HELD, Modelos de democracia (Espafa: Alianza editorial, 2012), p. 213.

24. Para el desarrollo de este apartado —atendiendo a que este trabajo representa un breve acercamiento a
la discusion que se pretende abordar— se toma como base la aportacion de Steiner (2012) acerca de la
democracia deliberativa. Una exposicion mas elaborada de este modelo se encuentra en HELD, Modelos de

democracia.
25. Vid. STEINER, “The praxis of deliberation”.
26. HELD, Modelos de democracia, p. 333.
27. STEINER, “The praxis of deliberation”, p. 247.
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plar el senalamiento de dilemas éticos en
la toma de las decisiones.

También, otro problema al que se pudie-
sen enfrentar los “mini-publicos”, es el de los
marcos deliberativos, los cuales se refieren
al contexto de significados en el que la deli-
beracion se construye. En este sentido, un
marco deliberativo dado puede influir en los
resultados de una discusion. Por ejemplo, la
identidad de los organizadores y patrocina-
dores de un espacio deliberativo, el lugar en
el que se lleva a cabo, la seleccion de exper-
tos y los materiales de base que se entre-
gan a los participantes, son aspectos que se
tendrian que tomar en cuenta e investigar
sobre los espacios deliberativos.

Después de presentar algunos proble-
mas con sus posibles soluciones, Steiner
expone los alcances potenciales de la deli-
beracion, a través de las propuestas de
otros autores. Por ejemplo, se propone el
“dia de la deliberacion”, en el que los asun-
tos importantes se discutirian en un gran
numero de mini-ptblicos, el dia anterior a
las elecciones. Otra propuesta, apunta a la
democratizacion de la ley internacional,
a través de la conformacion de “Jurados
Globales Ciudadanos”, los cuales funcio-
narian como un proceso adherido al tradi-
cional para la determinacion de las normas
imperativas internacionales. Una propuesta
mas es la del “gobierno abierto”, impulsada
desde la administracion de Barack Obama,
la cual consiste en incluir a los ciudadanos
en el disefio de las politicas que les afectan.

A su vez, sobre la cuestion de hacer a
los parlamentos mas deliberativos, se propo-
nen la creacion de instancias que acompana-
rian los procesos institucionales de toma de
decisiones, como la “Camara de discursos”
o la “Comision Federal de Deliberacion”,
compuestas por ciudadanos ordinarios.

Por ultimo, cabe senalar que Steiner
hace hincapié en el desarrollo de una

Germdn Rodrigo del Rio Gomez

cultura deliberativa a través de las escue-
las. Asi, muestra algunos ejemplos sobre la
manera limitada en que las aptitudes deli-
berativas son promovidas en los distin-
tos niveles escolares. Con esto, el autor le
otorga un papel especial a la educaciéon en
la generacion de una cultura deliberativa,
de tal modo que sugiere que los profesores
tendrian que ser entrenados para desarro-
llar habilidades deliberativas en los alum-
nos, asi como motivarlos en el uso de las
mismas fuera de clases.

La democracia “agonistica” de Mouffe

La propuesta de Chantal Mouffe* se erige
desde una critica a los modelos deliberati-
vos de democracia. En términos generales,
la autora acusa a tales propuestas de dejar
de lado la realidad conflictiva que le es
inherente a la politica en su afan por lograr
algin tipo de consenso racional entre las
partes implicadas en un asunto dado.

De este modo, la propuesta de un
modelo agonistico parte del reconoci-
miento de dicha conflictividad, asi como
de la imposibilidad de llegar a un consenso
entre las partes, de tal modo que lo que se
deberia buscar es un esquema en el que,
reconociendo la naturaleza de lo politi-
co —es decir, la inevitable configuracion
de un nosotros/ellos—, los antagonismos
puedan encontrarse reconociendo al otro
como adversario, y no como enemigo.

Asi, la propuesta de democracia “ago-
nistica”, parte de tomar en cuenta la cues-
tion del poder y el antagonismo en las
relaciones sociales, asi como del “papel
crucial que desempenan las pasiones y los
afectos” en el logro de una lealtad hacia los
valores democriticos.?’ En este sentido, el
logro de un consenso racional universal se
hace lejano debido a que no podria privi-
legiarse un supuesto regido por la racio-

28. Vid. MOUFFE, La paradoja democratica.
29. Cfr. Ibid., p. 109.
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nalidad e imparcialidad; la pluralidad y los
antagonismos tienen lugar, por asi decirlo,
en un lugar mas profundo del que sugieren
los enfoques deliberativos.

De este modo, para la autora, un orden
politico es resultado de una hegemonia —
es decir, pautas establecidas en las relacio-
nes de poder— que definiria las identidades
politicas, lo cual imposibilitaria la existen-
cia de identidades previas, como lo supon-
dria el modelo deliberativo. En este sentido,
la cuestion seria la de “constituir formas
de poder [...] compatibles con los valores
democraticos”;* es decir, lo democratico en
una sociedad se constituiria por el hecho de
que no hay actor social limitado que pueda
atribuirse la representacion de la totalidad y
la propiedad de los fundamentos.

Por lo anterior, se hace la propuesta
de un “pluralismo agonistico”.3 Haciendo
la distincién entre la politica y lo politico,
Mouffe considera que la primera se referi-
ria a los arreglos institucionales que harian
posible que los antagonismos propios de lo
segundo se convirtiesen en agonismos. En
ultima instancia, Mouffe? propone la cons-
titucion de un “modelo adversarial” de la
democracia, en donde partiendo del reco-
nocimiento del conflicto y la imposibilidad
de erradicarlo, se convertiria al enemigo en
adversario, es decir, en un enemigo legitimo.

Asi, para Mouffe3?, cualquier consenso,
es en todo caso un “consenso conflictivo”,
en el cual, cualquier decision que se tome
implica necesariamente algun tipo de exclu-
sion, es decir, lo que se obtiene siempre
es una “hegemonia provisional”. Por este
motivo una democracia agonistica, impli-
ca la construccion de instituciones que den
margen para la discrepancia y el conflicto,
lo cual las haria receptivas a la multiplicidad
de voces que componen lo politico.

Los modelos democraticos y su concepcion
sobre la naturaleza humana

Antes de presentar el andlisis de los tres
modelos de democracia a la luz del marco
conceptual expuesto al principio, valdria la
pena recordar los puntos clave aportados
por Sahlins a partir de los cuales se estu-
diaron dichos modelos. Primero, queda
clara que la separacién antitética cultu-
ra-naturaleza es propia de la cosmovision
occidental, existiendo la posibilidad de
que en otras sociedades tal contraposicion
sea inexistente: la cultura es la naturaleza y
la naturaleza es la cultura.

Segundo, aceptando tal disociacion
propia de occidente, existen valoracio-
nes diversas tanto de la naturaleza como
de la cultura. Principalmente se encuen-
tra que naturaleza y cultura son “buenas”
0 “malas” —cuando una es positiva la otra
sera negativa—; por ejemplo, si la naturale-
za humana se caracteriza por el “salvajis-
mo” y el egoismo, entonces, serd la cultura
la que permita mantener un orden y evite
la destruccion de la sociedad. Sin embar-
go, en otro momento, se puede conside-
rar a la naturaleza como “verdadera” y a la
cultura como “artificial”, de tal modo que,
entonces, se reconoceria que ningin orden
cultural impuesto a la naturaleza humana
serd lo suficientemente estable como para
contenerla, y por ello seria mejor permitir
la expresion natural de 1a humanidad.

Dicho lo anterior, el primer modelo
democratico que se analiza desde la opti-
ca de los anteriores conceptos es el “elitis-
mo competitivo” de Schumpeter. Sin duda,
el aspecto que mas resalta en su propuesta
se refiere a las atribuciones negativas acer-
ca de las capacidades de las personas para
intervenir en los asuntos publicos, y mas

30. Ibid., p. 113.
31. Vid. Ibid., p. 114.

32. Cfr. CHANTAL MOUFFE, En torno a lo politico (Buenos Aires: Fondo de cultura econémica de Argentina, 2007), p. 27.

33. Cfr. MOUFFE, La paradoja democrdtica, pp. 116-117.
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aun la imposibilidad de que pueda llegar a
configurarse algun tipo de “bien comun”
derivado de que siempre se servird a un
conjunto de intereses particulares: los de
quienes se encuentren en el poder.?* De
este modo, se hace necesaria la existencia
de una élite burocratica y politica capaz
que se haga cargo del gobierno, y la demo-
cracia es s6lo un procedimiento mediante
el cual se selecciona a esas élites y se las
mantiene bajo control.

Asi, en un primer momento es notoria
la separacion cultura-naturaleza al momen-
to de hacer una diferenciaciéon entre el
ciudadano medio y quien pertenece a las
élites gobernantes. El primero se encontra-
ria cercano a un “estado de naturaleza”, ya
que opina infantilmente de la politica y en
tales asuntos “se convierte de nuevo en un
hombre primitivo”.?® El segundo, aunque
guiado por el interés individual por conse-
guir votos, pertenece al grupo de hombres
capaces de tomar decisiones, “proporcio-
na orden y la capacidad de gobernar la
complejidad de la politica”.3

Aceptando la separacion cultura-natu-
raleza en el enfoque de Schumpeter, se
hace notoria, por un lado, una concepcién
de la naturaleza humana como “mala” y
“verdadera”, donde el ciudadano medio
se encuentra casi en un estado de “salva-
jismo” y en donde el politico, a su vez,
no hace otra cosa mis que responder a
su interés individual natural. Con esto, se
observa que, en todo caso, el “gen egoista”
se encuentra en ciudadanos y politicos, y
lo que los diferencia es sola una cuestion
de capacidad de los segundos para obtener
votos de los primeros. Este altimo aspecto
recuerda el sefialamiento de Sahlins acer-
ca de la creencia occidental en los “deseos
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[naturales] que tienen las personas o los
grupos mas fuertes de dominar y obtener
ventaja de los mas débiles”.?” Por otro lado,
al afirmar que la democracia es el meca-
nismo que hace posible vigilar las acciones
de los gobernantes, se podria decir que la
cultura es concebida como algo “bueno”,
capaz de contener las tendencias egoistas
naturales de las personas.

Respecto al segundo modelo revisado,
en la democracia deliberativa se observa
que la disociacién cultura-naturaleza es
menos clara. Por un lado, el énfasis en que
las personas poseen una “aptitud cogni-
tiva natural” para deliberar, que, en todo
caso, habria que promover y la cual reque-
riria espacios para que tenga lugar, remite
a la formulacion de Sahlins acerca de que
la naturaleza humana es la realizacion de
cierto proyecto cultural, es llegar a ser un
agente deliberador para lo cual ya se posee
una aptitud natural que habria que ejerci-
tar. Sin embargo, el énfasis en formar una
voluntad politica racional —desapasio-
nada, en el sentido de la critica que hace
Mouffe— en conjunto con la propuesta de
incluir a expertos y profesionales, también
remite a la idea de que, para la delibera-
cion, habria que haber abandonado un
cierto “estado de naturaleza”, y al mismo
tiempo, habria que tomar en cuenta que
tal ejercicio es en cierto modo una alter-
nativa al modelo de las urnas y la regla de
la mayoria —un arreglo cultural que no ha
permitido el desarrollo de una capacidad
innata para deliberar—.

Asi, la concepcion acerca de la natura-
leza humana se torna ambigua en el enfo-
que de la democracia deliberativa. Por un
lado, se podria afirmar que la naturaleza
humana se valora como “buena”, la cual

34. Cfr. HELD, Modelos de democracia.
35. Ibid., p. 209.
36. Ibid., p. 217.

37. SAHLINS, La ilusion occidental de la naturaleza humana, p. 51.
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se ha enfrentado a cierto orden cultural
“malo” que no le ha permitido expresarse;
y por el otro, también se hace énfasis en
que se configuren las instituciones demo-
craticas de tal modo que, a través de reglas
y participacion de expertos —es decir, un
orden cultural “bueno”—, se asegure una
deliberacion racional y meditada. Con
esto, tal vez se podria argumentar que la
propuesta de una democracia deliberati-
va representa un intento por superar la
atribucion dominante en Occidente acer-
ca del “gen egoista”, y asi dar cabida a una
concepcion de la naturaleza humana en la
que la reciprocidad hacia otros y el entor-
no se encuentre presente.

Por ultimo, en el enfoque de la demo-
cracia “agonistica” la separacién cultu-
ra-naturaleza es mas clara. Esto se puede
apreciar en la definicion de Mouffe*® sobre

“lo politico”, referida a la existencia siem-
pre presente de relaciones antagonicas
—naturales— en las sociedades, ante lo
que cual se contrapondria “la politica”, es
decir, un arreglo institucional —cultural—
que contenga esas relaciones.

Tomando en cuenta lo anterior, si bien
Mouffe reivindica el papel que tienen “las
pasiones” en la formacion y adherencia a
un régimen democratico, en un primero
momento su inclusion no implica necesa-
riamente una concepcion de la naturaleza
humana como “mala”. Sin embargo, la refe-
rencia a Freud acerca de “El instinto agre-
sivo [que] nunca puede ser eliminado”®
—que se encuentra en la base de la dimen-
sién afectiva de la politica y, por lo tanto,
de las relaciones antagonicas—, representa
la principal pista para afirmar que en este
enfoque existe una consideracion de la

38. Cfr. MOUFFE, La paradoja democrdtica, pp. 114-115.

39. MouUFFE, En torno a lo politico, p. 33.
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naturaleza humana como “mala”. Ademas,
la consideracion acerca de lo inevitable del
antagonismo, hace pensar que también se
le concibe como “verdadera”, y con ello,
entonces, cualquier orden “hegemonico”
—cultural— sera “artificial” y precario.

Conclusiones

A partir del andlisis realizado, en general,
es posible apreciar la persistencia de una
concepcion estatica sobre la naturaleza
humana en los tres modelos revisados, asi
como una concepcion implicita que sepa-
ra naturaleza y cultura. En lo que difie-
ren los modelos es en la forma de valorar
tanto la una como la otra, lo cual al mismo
tiempo refleja la persistencia de un deba-
te constitutivo de la cosmovision occiden-
tal. Para utilizar la expresion de Sahlins,
y simplificando el anélisis, la democracia
deliberativa continuaria con una vision
antropologica  “rousseauniana”, mien-
tras que las propuestas de Schumpeter y
Mouffe harian lo mismo respecto a una
vision “hobbesiana” de los seres humanos.
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LA PROMOCION SOCIAL DE LOS

CONSAGRADOS DEL SIGLO XX

ENRIQUE MARROQUIN ZALETA*

Resumen: El texto ofrece una orientacion intelectual a los consagrados del
mundo de hoy, en lo que respecta a su papel en la promocién social. A través
de un recorrido historico, el trabajo muestra los distintos contextos en los
que la Iglesia catélica ha tomado postura respecto a su quehacer social. Se
trata de despertar la reflexion de quien en el actual mundo globalizado y
neocapitalista, desea clarificar su papel como miembro de la Iglesia en los
asuntos de la construccion del reino de Dios.

Palabras clave: Iglesia, consagrados, promocion social, siglo XXI.

Abstract: The text offers an intellectual orientation to the consecrated
people of today’s world, with regard to their role in social promotion.
Through a historical journey, the work shows the different contexts in which
the Catholic Church has taken a stand regarding its social activity. The aim
is to awaken the reflection of those who, in the current globalized and neo-
capitalist world, wish to clarify their role as a member of the Church in the

matters of the construction of the Kingdom of God.

Key concepts: Church, consecrated, social promotion, 21st century.

Perspectiva historica de Ia
catolica

Iglesia

Desde sus origenes, la Iglesia se ha preocu-
pado por atender los sufrimientos y nece-
sidades de quienes sufren enfermedades y
carencias. Esto no es sino la continuaciéon
de la accién caritativa de Jesis —siem-
pre compasivo y misericordioso—. Por
lo mismo, la primera comunidad cristia-
na pronto sinti6 que en su actuar tenia de
alguna forma que expresar los tres rasgos
mesianicos —Cristo sacerdote, Cristo
profeta y Cristo rey—, celebrando, expli-

cando mejor la Palabra y ejerciendo la
compasion. Las primeras llamadas al disci-
pulado eran, justamente “vende todos tus
bienes, da el dinero a los pobres, ven y
sigueme”: la pobreza por voluntad propia
como solidaridad con quienes la sufren
por necesidad. La dimensién social de la
caridad fue, desde entonces, rasgo esencial
de la Iglesia naciente. En la primera comu-
nidad cristiana de Jerusalén, los primeros
fieles “tenian todo en comun”; vendian sus
bienes, los depositaban a los pies de los
apostoles y atendian a todos los hermanos,
“cada cual segtin sus necesidades”.

ENSAYOS

Recibido:

16 de abril de
2018
Aceptado:

29 de mayo de
2018

* Es Doctor en
Ciencias Sociales
por la UAM
Xochimilco,
Antropdlogo por
la UAP. Estudié
Filosoffa en la
Universidad Pon-
tificia Tomas de
Aquino de Roma.
Actualmente

se desempefia
como profesor
del Instituto de
Filosofia, A.C.

en didlogo filosofia y ciencias humanas PIBZas



En el siglo IV, debido a la conversion del
emperador Constantino, el Cristianismo
sustituyo a la religion romana como ideolo-
gia de Estado. Asi se estructur6 el llamado
“Estado de Cristiandad”. Los cristianos, de
ser perseguidos, se convirtieron en idedlo-
gos imperiales, y la accion de la Iglesia fue
favorecida y ejercida desde el poder. Fue
en reaccion contra esto que se comenzo a
gestar un estilo “contracultural” de vida: los
anacoretas. Algunos cristianos, habituados a
los riesgos y privaciones que hasta entonces
caracterizaba el cristianismo, se sintieron
incomodos en la nueva situacion, y aban-
donidndolo todo -vendiendo sus bienes-
huyeron a las cuevas del desierto egipcio,
primeramente en Tebas (la “tebaida”).

Los primeros monjes vendian sus
bienes y huian al desierto (fuga mundi),
escenario de lucha contra el demonio
y espacio para vivir su fe. Enterraban
el dinero de sus bienes, y lo iban admi-
nistrando para ayudar a los necesitados.
Continuaron con esta practica cuando,
para protegerse de los asaltos y las fieras,
se prefirié la estructura del “cenobio”: un
muro rodeaba varias ermitas, y los “ermi-
tanos”, viviendo cada cual en su soledad,
se congregaban los domingos en un peque-
fio templo para cumplir con el culto y la
misa comun. Aprendiendo del fracaso de
la primera comunidad cristiana de Jerusa-
1én, formaron una especie de “cooperati-
va de produccién”, sembrando terrenos y
comiendo el fruto de su trabajo comtn. En
el siglo VI, San Benito, en Nubia, Umbria,
fundoé el monasterio del Sibiaco, con mayor
organizacion, con lo que la vida en comtin
cobrd mayor importancia.

En Europa destacaron algunos santos
que elevaron a grado heroico su labor de
caridad. Movidos por la compasiéon y la
misericordia se sintieron llamados a aten-
der a ciertos sectores desprotegidos. Cito,
por ejemplo, a San Camilo de Lellis para
atender a los enfermos menesterosos; San
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José de Calazans para ensenar a los ninos
pobres; a San Juan de Dios para cuidar a
los enfermos mentales y todavia ain en el
siglo XIX, el beato Juan Bautista Scalabrini
para los emigrantes. Para conseguir mayor
eficacia y dar continuidad, fundaron
sendas congregaciones religiosas (la Orden
hospitalaria de los Camilos; los escolapios,
los Hermanos Hospitalarios Juaninos, los
Escalabrinianos, por ejemplo).

Para finales del siglo XIX y principios
del XX el Estado moderno liberal ya habia
instaurado y crecia emancipado del tute-
laje eclesiastico, intentando, incluso, la
subordinacion de la Iglesia a su dominio
(galicanismo). El mundo se volvia urbano,
la vision religiosa del mundo dejé de ser
hegemonica, los Estados debieron sacudir
las limitaciones eclesiasticas y se hicie-
ron “laicos”, para poder asumir sus tareas
que le correspondian en la organizacién de
las colectividades. Asi se fueron haciendo
cargo de la asistencia social, creando insti-
tuciones “civiles” con sus edificios propios.
Contando con mads recursos que la Iglesia,
estas instalaciones laicas fueron mejoran-
do y sus servicios se profesionalizaron.

Los institutos religiosos defendieron
sus obras e instituciones asistencialistas
propias y paralelas; pero como ahora el
Estado ya contaba con mas recursos, mejo-
r6 las instituciones “civiles” y las impu-
so mediante su aparato legal, controlando
las instituciones sociales “privadas”. Para
lograr mantenerlas, los institutos religio-
sos tuvieron que dirigirse a una clientela
mas pudiente, alegando razones de “apos-
tolado” devocional, y asi, se fueron apar-
tando de los pobres. Esto no pudo darse
sin la rutinizaron de su carisma funda-
cional, haciendo relecturas acordes a esta
nueva situacion, justificindose: “nuestro
fundador —dedicado a educar a los nifios
de la calle—, nos fundé para la ensefian-
za”, y debido a la competencia, terminaron
educando a nifios de las clases pudientes.
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La Iglesia habia perdido su influencia
social ejercida —o al menos, compartida—
desde el poder; pero tomé conciencia de
que la dimension social de la Caridad era
parte indisoluble de su ser. Comprendid
que cualquier comunidad cristiana tiene,
en fidelidad con su mision, que ejercer
tres funciones, correspondientes a la triple
consagraciéon de Jesus: Cristo sacerdote,
Cristo profeta y Cristo rey.! De ahi se deri-
varon las tres principales dreas de pastoral:

1. La pastoral litargica.- para reali-
zar bien las actividades cultuales y

sacramentales.

2. La pastoral profética.- para el
servicio de la palabra: la evangeli-
zacion y la catequesis

3. La pastoral social- el ejercicio
de la Caridad, para iniciar desde
ahora la construccion del Reino de
Dios.

Estas tres areas se imbrican y se expli-
can unas a otras: una pastoral litargica sin
lo social se degrada en magia, en la simbo-
logia esotérica o se reduce a ceremoniales
formales sin implicaciones parala vida o en
sacramentalismos, cuyo efecto se realizaria
“ex opere operato” —por la fuerza misma de
los signos-, al margen de cualquier cambio
conductual. Una pastoral profética sin lo
social es mero adoctrinamiento gnostico,
sin bajar a la accién, confundiendo el ser
cristiano con la mera instruccién religiosa.
Y una pastoral social sin evangelizacion y
sin liturgia seria mera “promocion social”.
La preocupacion por los necesitados tende-
ria a reducirse a mera filantropia, con los
riesgos que esta tiene, a no ser que vaya
acompafada de la Caridad, y para los cris-
tianos, animados por la fe en Jesds que se
hace presente por los signos sacramentales.

Para el ejercicio de esta area de Pasto-
ral —la social— la Iglesia fue desarrollan-
do una parte nueva de su teologia moral:
aquella que despierta los deberes cristianos
para con los empobrecidos u oprimidos.
El “Catolicismo Social” fue un movimiento
pujante desde finales del siglo XIX a las tres
primeras décadas del siglo XX. La encicli-
ca Rerum Novarum, del Papa Leo6n XIII dio
respaldo oficial a este movimiento.

La Iglesia en México

El modelo de Iglesia para la Nueva Espa-
fia fue el de la “Cristiandad colonial”: el
Patronato Real era un concordato esta-
blecido entre la monarquia espafiola y la
Santa Sede, por el que la primera asumia
la responsabilidad de la evangelizacion de
las nuevas tierras americanas (incluyendo
el envio de misioneros, la construccion de
templos y conventos, los apoyos juridicos
necesarios tales como cobrar el diezmo,
vigilar que el clero cumpliera sus obliga-
ciones, etc.), a cambio de ciertas faculta-
des, tales como el nombramiento de los
obispos. El virreinato entregd a la Iglesia
ciertas funciones, tales como el registro
demografico (nacimientos, matrimonios,
defunciones), y encomendd los religiosos
las tareas de asistencia publica, como la
educacion, la salud, etcétera.

Los religiosos desempefiaron esta tarea
con reconocida caridad; pero lo hacian desde
el poder, mediante obras de beneficencia
costeadas por bienhechores de la oligarquia
o de las autoridades virreinales mismas. De
este modo, la Iglesia contd con institucio-
nes beneméritas (hospicios, escuelas, sana-
torios, asilos, manicomios, etc.). Ya para el
siglo XIX El “Catolicismo Social” derivado de
La enciclica Rerum Novarum, tuvo sus efec-
tos en el México pre y posrevolucionario. La

1. Ya en el Antiguo Testamento se encontraban tres agentes religiosos: el sacerdote (que ejercia el culto
oficial), el profeta (que deslegitimaba al sacerdote por sus componendas con el poder temporal) y el rey
(que también ejercia la funcion religiosa de guiar al pueblo en el espiritu de la Alianza).
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Accidn Social Catélica —no podia ser de otro
modo— fue afectada por el contexto politico,
nacional e internacional.

El primer factor que explica sus moda-
lidades fue la Revolucién de Octubre de la
Rusia de 1917, de la que surgi6é el Comu-
nismo. El sindicalismo socialista, en sus
origenes, fue radicalmente revolucionario
y pretendia la destruccion del Capitalis-
mo para suplantarlo por la Dictadura del
Proletariado, suprimiendo la propiedad
privada. De esta forma, Occidente habia
quedado polarizado entre el Capitalismo
(“mundo libre”) y el llamado “comunis-
mo” (en realidad, Capitalismo Monopolista
de Estado como fue calificado posterior-
mente). Dentro de aquel espectro politi-
co, la Doctrina Social Cristiana proponia
una “tercera via” centrista, que preten-
dia combinar la “libertad” del Occidente
capitalista con la “justicia” del “Segundo
Mundo”, quedando en cierto reformis-
mo centrista, que si entonces era bastante
progresista, servia para apoyar los ataques
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al sindicalismo socialista, como bien lo
observod Vicente Lombardo Toledano.

El segundo factor explicativo de este
viraje fue el contexto de la confrontacién
entre la Iglesia y el Estado revolucionario.
Hay que tener en cuenta la politica antirre-
ligiosa de la dictadura de Stalin (el “ateis-
mo militante”), que argumentaba asi: Si la
religion es el “opio del pueblo”, habria de
desaparecer con la llegada del Comunis-
mo. Siendo asi que en Rusia el Comunismo
ya habia llegado (en realidad ese modelo
economico ruso se califica como “Capitalis-
mo Monopolista de Estado), luego, la reli-
gion habra dejado de existir. Pero resulta
que la religién persistia y su existencia no
se podia ocultar (especialmente, su varian-
te del barroco cristianismo ortodoxo ruso).

El tercer factor fue la finalizacion de
la IT Guerra Mundial, en cuyos compromi-
sos pacificadores quedaban enfrentados
el “Mundo Libre” y el “Comunismo” (el
bloque soviético), que si bien en general
no se utilizaban las grandes armas, la situa-
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cion de polarizacién desembocaba en la
llamada “Guerra Fria”.

En Meéxico, Estados Unidos estaba
exigiéndole al presidente Miguel Aleman
alinearse en la lucha contra el Comunis-
mo. El mandatario se sentia presionado por
el ala izquierda del Partido, entonces muy
fuerte, que ya entonces le estaban acusan-
do de traicionar la Revolucién. Con Adolfo
Ruiz Cortines el PRI buscé cierta reconci-
liacion con la Iglesia, que apenas se reponia
de las fuertes confrontaciones con el Esta-
do y sus pretensiones de sometimiento. A
ambas fuerzas les convenia un mejor enten-
dimiento, y una solucion fue que el Gobier-
no le delegara a la Iglesia buena parte de la
campafia anticomunista, acorde al visce-
ral espiritu de “persecucion”. La Jerarquia,
por su parte, encomendo esta lucha —como
parte del paquete de propuestas de refor-
ma laboral— justamente a los “catolicos
sociales”. Por un lado, la Iglesia apoyaba
a los sindicatos catélicos, con declaracio-
nes progresistas y cierto cooperativismo
“blanco” con alianza patronal; pero por
el otro lado —indisolublemente unido al
primero—, se condenaba a los sindicatos
socialistas, declarando “pecado mortal” su
afiliacion a estos “cuya accion se basa en el
odio y la lucha de clases”.

La Iglesia catolica ante el fenomeno del
desarrollismo

La crisis econdémica de 1929 pudo supe-
rarse gracias a la implementaciéon de un
modelo econémico alterno al liberal clasi-
co elaborado por John M. Keynes, por el
que el Estado se encargaba de una politi-
ca fiscal de mayor gasto presupuestal para
subsidiar servicios puablicos y de favore-
cer aumentos salariales. Dicha politica
habria de tener un efecto multiplicador en
los factores econémicos que permitieron
mayor demanda agregada, mayor circula-
ciobn monetaria y consiguientemente, mas

consumo. Por otro lado, después de la II
Guerra Mundial, Estados Unidos necesi-
taba revisar las relaciones con sus vecinos
del Sur. Durante la Guerra, la necesidad de
dirigir sus esfuerzos tecnoldgicos hacia la
industria bélica, permitié cierta autono-
mia econémica en paises como el nues-
tro —la llamada “industrializacién por
sustitucion de importaciones”—. Faltaba
mano de obra en el campo, puesto que el
Frente requeria reclutar a muchos varo-
nes, por lo que la migracion laboral (los
“braseros”) fue una salida favorecida, e
incluso fomentada (los “enganchadores”,
muchos de ellos protestantes). La pobre-
za se traducia en descontento; hubo un
largo tiempo de estancamiento economi-
co, lo cual propiciaba tentaciones de tipo
socialista en el subcontinente y pérdida
de influencia norteamericana (sobre todo
entre los Gobiernos “populistas” de Argen-
tina, México y Brasil). Fue asi que Truman
fragud la “Politica del Buen Vecino” (ilus-
trado con la pelicula de Walt Disney “Los
Tres Caballeros” (José Carioca [Brasil],
Pancho Pistolas [México] y el Pato Pascual
[Estados Unidos]). En 1948, para este fin,
la ONU fund¢ la Comision Econ6mica para
América Latina (CEPAL) para realizar
estudios macroeconémicos de la region
que favorecieran el desarrollo, y en 1951
se eligié a México sede subregional (para
paises centroamericanos).

El ascenso de John Kennedy a la presi-
dencia de Estados Unidos (un democra-
ta y catdlico) marcaba la oportunidad para
mejorar las relaciones. La palabra clave era
“desarrollo”. Los paises pobres no lo son
por falta de recursos, sino que se debe a que
se encuentran “retrasados” (“subdesarrolla-
dos”), debido sobre todo a razones cultura-
les y demograficas. Aparte de la necesaria
modificaciéon de habitos culturales atavi-
cos, la CEPAL proponia para salir de dicho
estancamiento econdémico, la inversion
extranjera en forma de industrializaciéon
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ligera (justamente, la “sustitucion de impor-
taciones”), sin mencionar que esto, ademas,
beneficiaria a Norteamérica misma. De este
modo los paises latinoamericanos podrian
salir de dicho “subdesarrollo” y alcanzar el
nivel de los “desarrollados”. Para este fin,
Kennedy promovio, entre 1961 y 1970, un
ambicioso programa de ayuda econOmica,
politica y social, denominado “Alianza para
el Progreso”, con inversiones por $20,000
millones de délares, ayuda acompainada de
impulso a la democracia, a mejorar la distri-
bucion de tierras y a fomentar la alfabetiza-
cion y la educacion en general.

Este nuevo modelo significo un cam-
bio en la pastoral social, pasando del
mero “asistencialismo” a la “promocién
social”. Se trataba de contribuir a que los
pobres, por si mismos, fuesen sujetos de
su propio desarrollo. El programa nortea-
mericano despertd entre los catolicos del
Primer Mundo, curiosidad, simpatia y
deseo de solidaridad con América Latina.
Podria citar algunas de estas organizacio-
nes: Equipos Coordinados de Investiga-
cién de Sociedad y Religion (ECOSYR);
la Federacion de Institutos Catélicos de
Investigacion Social (FERES), con sede
en Friburgo, animadas por personalidades
connotadas en los estudios sociales, como
Francois Houtart, Emil Pin, Renato Poblet,
José Luis Segundo. Estas instituciones
hicieron importantes estudios socioldgi-
cos que difundieron ampliamente a través
de la Obra de Cooperacion Sacerdotal para
Hispano América (OCSHA). También son
de mencionarse los Centros de Investi-
gacion y Accion Social para el Desarrollo
Econdémico y Social para América Lati-
na (DESAL), de donde se acufid el térmi-
no y la problemética de la “marginacion”
—los “marginados” serian aquel sector de
la sociedad que se encuentra al margen
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de los procesos productivos, cuyo desafio
seria, justamente, incorporarlos—. Toda
esta reflexiéon quedd incorporada a nivel
de Magisterio Pontificio en la Enciclica de
Paulo VI “Populorum Progressio” (1976).

Toda esta atencion hacia América Lati-
na y el respaldo tanto eclesial como poli-
tico, obtuvo respuesta solidaria de las
Iglesias del Primer Mundo, especialmente
en Alemania, con las colectas Misereor y
Adveniat, recibiéndose donativos destina-
dos especificamente al desarrollo (progra-
mas de alfabetizacién, cooperativas, cajas
de ahorro, talleres), con tal que se dedi-
caran preferentemente a programas, mas
que a “obras”. Por otra parte, el Catoli-
cismo Social estaba resurgiendo con la
Accion Catolica juvenil, principalmente en
su vertiente “especializada”.® Se desperta-
ba el espiritu de militancia entre los jove-
nes deseosos en incursionar en el campo
social. Muy pronto, estos voluntarios
cayeron en la cuenta de una falla de estos
programas desarrollistas: se destinaban a
individuos concretos, y de ahi que eran los
mds capaces o preparados quienes aprove-
chaban, incluso por encima de sus vecinos.
Fue asi que se comenzo6 a hablar de “Desa-
rrollo Comunitario”, cuyo destinatario era
la Comunidad Local.* Y curiosamente, si
hasta ahora, quien se habia interesado mas
por la Pastoral Social era el clero diocesano
(E1P. Pedro Velazquez y su labor incansable
en los Secretariados Sociales y las Semanas
de Pastoral Social), en esta etapa los religio-
sos fueron los nuevos protagonistas.

Dependencia y liberacion: la Iglesia en
América Latina

Poco a poco, el optimismo que despertaran
las ilusiones desarrollistas se fue desvane-
ciendo. El periodo de despegue no acaba-

3. Movimientos de Accion Catdlica especializada: JAC- Agricultores; JEC- Estudiantes; JIC- Intelectuales; JOC-

Obreros; JUC- Universitarios.

4. P Roger Vekeman S.J.y su Centro de Estudios para el Desarrollo e Integracién de América Latina.
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ba de llegar y algunas mentes mas lacidas
fueron elaborando un nuevo diagnostico.
Se trat6 de una generacion de socidlogos
latinoamericanos que durante estos afnos
(1960 a 1970) fueron conocidos como los
Tedricos de la Dependencia. Baste mencio-
nar a algunos nombres: André Giinder
Frank, Anibal Quijano, Enzo Faletto,
Henrique Cardoso, Theotonio Dos Santos,
Celso Furtado y Samir Amin. Estos soci6-
logos, con investigaciones cientificas de
buen nivel, probaron que la causa princi-
pal de la marginalidad no era ni el “retra-
so”, ni la idiosincrasia, ni la demografia,
sino la dependencia y la explotacion. Por
tanto, la solucion ofrecida y proclamada
como generosidad de los ricos —las inver-
siones industriales— no so6lo no bastaban
para el “despegue”, sino, incluso, eran otra
modalidad para reforzar el colonialismo
del Imperio (por cada dolar invertido saca-
ban tres de ganancia.

La Teoria de la Dependencia fue una
importante contribucién que hizo Lati-
noamérica a las ciencias sociales, y ayudo
también a que tomiramos conciencia de
nuestra identidad colectiva subcontinen-
tal. Formamos la “Patria Grande” boliva-
riana, y nuestro destino es unirnos —ante
la artificial atomizaciéon colonizadora-,
pues siendo nuestros paises victimas de
una causa comun —el Imperialismo colo-
nizador— la soluciéon es también comun.
Habiéndose evidenciado el “desarrollismo”
como una falacia, no quedaba otra soluciéon
que simple y sencillamente, la liberacion.

No fue casual que la idea de liberacion
se relacionara con un acontecimiento poli-
tico de gran envergadura. En 1952, en Cuba,
Fulgencio Batista dio un golpe de Esta-
do, instaurando una dictadura corrupta y
represora. La oposicion se fue fraguando, y
el 26 de julio de 1953 un grupo de jovenes,
dirigidos por Fidel Castro, tom6 por asal-
to el Cuartel Moncada, y aunque fueron
arrestados y enjuiciados, por presiones

nacionales e internacionales quedaron en
libertad y se refugiaron en México. E125 de
noviembre de 1956 zarparon de Tuxpan,
en el yate Granma, unos 83 guerrilleros,
entre los cuales estaba el Che Guevara, los
cuales se internaron en la Sierra Maestra.
En septiembre del afio siguiente, se suble-
v0 toda una base naval dirigida por Camilo
Cienfuegos, y se golped mdas duro a Batista
(presionado por Estados Unidos mismos,
ante la presion mundial). El 1° de enero
de 1959 Fidel Castro entrd triunfante en
Santiago de Cuba, siendo reconocido ese
mismo dia por Estados Unidos.

La Revolucién Cubana corroboraba el
diagndstico de los sociblogos, v su éxito fue
elemento catalizador en todo el Continente.
Se multiplicaban por todas partes Movimien-
tos de Liberacion Nacional, inspirados en el
conducido por el Che en Bolivia. Se pensaba
que habia condiciones para una inminente
transformacion revolucionaria respecto a la
condicion de dependencia. La revolucion no
solo se imaginaba posible, sino que se pensa-
ba a la vuelta de la esquina.

En México, fue un componente para
el Movimiento Estudiantil sofocado en
1968. La tremenda represién hizo tomar
conciencia de que esto no era un juego;
que el proceso era mucho mas lento; que
habia que vincularse mas al pueblo, ya
que solo los pobres eran quienes, al tomar
conciencia, podian sacar adelante la trans-
formacion estructural, a la que los universi-
tarios clase media solo podian acompanar.
Muchos universitarios salieron de las aulas
y se fueron a trabajar a las barriadas o
poblados cercanos y alli se encontraron
con otros militantes, cristianos, que desde
el catolicismo social —la Accion Catoli-
ca especializada de obreros o estudian-
tes— estaban evolucionando, pasando del
desarrollismo, a una suerte de liberacién.
Sin embargo, era claro que ideol6gicamen-
te eran cristianos y marxistas antagonicos,
ya que la propaganda anticomunista habia

en didlogo filosofia y ciencias humanas PleZas



hecho creer que el marxismo era “intrinse-
camente perverso”, y que no habia compo-
nenda posible con los fautores del “ateismo
militante” y su calificacion religiosa de
“opio de los pueblos”.

El 15 de febrero de 1966 fue muerto en
la guerrilla el P. Camilo Torres Restrepo,
sacerdote colombiano y cofundador de la
primera facultad de Sociologia de América
Latina, de Colombia. Su prestigio sacudi6
el Continente. Su tesis central, argumenta-
da a modo de silogismo era que el cristia-
nismo es revolucionario, y el deber de todo
revolucionario es hacer la Revolucion. Su
doble autoridad —como cientifico social y
como sacerdote— fue de gran influencia.
Pero este movimiento habria de tener un
respaldo inesperado: el Concilio Vatica-
no II, apenas clausurado por Paulo VI el
8 de diciembre de 1965. Este evento sacu-
di6 profundamente a la Iglesia, pues repre-
sentaba un movimiento modernizaciéon
(aggiornamento).

En las recomendaciones finales se
instaba a las diversas Conferencias Conti-
nentales (una estructura nueva hasta
entonces) a que adaptaran las conclusio-
nes del Concilio a las diversas problema-
ticas regionales. América Latina ya habia
iniciado su primera Conferencia General
afios atras (realizada mas bien por la Santa
Sede misma en 1955, en Rio de Janeiro),
de modo que antes de separarse los obis-
pos del Subcontinente, fueron llamados
en Roma por el Papa Paulo VI mismo,
instandoles a asumir una vision critica de
su realidad. La II Conferencia se realizo
sin tropiezos en octubre de 1968, esta vez
organizada directamente por el Consejo
Episcopal latinoamericano, y con partici-
pacion de la Confederacién Latinoameri-
cana de Religiosos/as (CLAR).

Entre sus lineamientos mds importan-
tes de esta II CELAM, estan:

a) La “opcién por los pobres”. Hasta los
estudios de la FERES (OCSHA) no se
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habia cobrado conciencia de que Lati-
noamérica era un continente mayo-
ritariamente pobre; mientras que la
Iglesia atendia preferentemente a las
clases medias de las poblaciones urba-
nas. Ahora, en esta II Conferencia,
recoge las quejas de que la Jerarquia,
el clero y los religiosos son ricos y alia-
dos de los ricos” (XIV, 2), por lo que se
insta a los religiosos a tomar concien-
cia de los graves problemas sociales de
varios sectores del pueblo en que vivimos
(XII, 11). Esto los llevo a comprome-
terse a desviar un buen porcentaje de
su personal y recursos a los ambientes
empobrecidos. Esto implicaba también
un cambio de estilos de vida, pues era
parte de los inevitables procesos de
insercion. Los religiosos y religiosas,
provenientes de ambientes urbanos,
reconocieron que tenian que adaptarse
ala Cultura de la Pobreza. La estructura
pastoral que desde entonces ha pareci-
do la mas adecuadas fueron pequefios
grupos de laicos que reflexionan su fe
desde su praxis transformadora: las
Comunidades Cristianas de Base (que
después se le nombrard “Comunidades
Eclesiales de Base”).

b) Una nueva reflexién teoldgica. Como
consecuencia de lo anterior, los obispos
encomiendan a los religiosos conside-
rar que el desarrollo se conecta necesa-
riamente con dimensiones de justicia y
caridad. La teologia debe intervenir para
ponderarlas en orden a una pastoral que
cada vez necesita mayor actualizacion,
dado el dinamismo del progreso humano,
y recomendaban mejorar la formacion
social de los religiosos.

Inspirada en la Conferencia de Mede-
llin se estructur6 un gran movimiento
teoldgico continental, que reflexionaba
desde los pobres y en aras a su liberacion.
Esta teologia fue otra aportacion relevante
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de nuestro Continente a la Iglesia univer-
sal, que en realidad ya habia comenzado
desde las reflexiones de las bases. En 1971,
el sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez
publicéd su libro Teologia de la Liberacion,
Perspectivas, traducido a 23 idiomas, que
en parte fue la recopilacion de sendos arti-
culitos mimeografiados. Su obra dio titulo
a esta corriente teoldgica Latinoamerica-
na. Podemos mencionar algunos nombres,
disculpdndonos por ausencias involun-
tarias: Gustavo Gutiérrez, Pablo Richard,
Frei Betto, Hans Hinkelammert, Enrique
Dussel, Ignacio Ellacuria, Jon Sobrino,
Segundo Galilea, José Comblin. También
en el campo protestante se dio esta
reflexion (especialmente entre los bautis-
tas y metodistas), contando con el biblis-
ta Jorge Pixley y el tedlogo Rubén Alves.
Luego se especificard para atender a secto-
res especificos, de género (Elsa Tames),
ecologia (Leonardo Boff).

Una novedad fue el método teologico,
ya que no partia en forma deductiva (de las
fuentes biblicas o del magisterio eclesiasti-
co), sino en forma “inductiva”, a partir del
andlisis social y la praxis transformadora,
que requiere ser iluminada con la reflexion
de fe. Estos te6logos fueron conscientes de
que la teologia es un “momento segundo”
y por ser tal, debe seguir a la accién. Pero
también es verdad que a veces esa misma
reflexion inspira nuevas acciones pastora-
les: el famoso proceso de VER- JUZGAR-
ACTUAR (que se vuelve espiral en un
nuevo VER la accion realizada).

Otra fue la cuestion de la “mediacion”:
si Santo Tomas recurrié como mediacion
necesaria a la filosofia del pagano Aristote-
les, varios de estos tedlogos buscaron mejo-
rar sus andlisis con la metodologia marxista,
que estudiaba especialmente la explotacion
y la opresion.’ En 1971, el P. Porfirio Miran-
da SJ, te6logo y economista, publico su libro

5. Por supuesto, no tomaron “en bloque” al marxismo, como a veces se utilizaba dogmaticamante, sino que
tuvieron que revisarlo, mirando, por ejemplo, a la version de Antonio Gramsci, lo cual también contribuy6

a dinamizar a esta filosofia misma.
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Marx y la Biblia en el que sostenia que Marx
habia sido cristiano. En México, la obra de
Porfirio acercd a cristianos y marxistas,
los cuales se descubrieron como aliados
imprescindibles, teniendo que revisar sus
prejuicios: Con Arnoldo Martinez Verdugo,
el Partido Comunista Mexicano se abri6 a
los cristianos, y con estos te6logos, los mili-
tantes superaron reticencias y comenzaron
estudiar el marxismo.

Esta teologia ayudé a otras disciplinas
eclesiasticas, tales como la exégesis, “rele-
yendo” la Biblia desde esta opcién por los
pobres, que es la que asumian los profetas
y a lo que no siempre se atendia. Igualmen-
te elaboraron una nueva historiografia de la
Iglesia, superando las dicotomias ideolédgicas
“liberales” y “conservadoras”, para tomar
como criterio que se realizara de forma mas
objetiva y desde y para los pobres (Comi-
sion de Estudios de la Historia de la Iglesia
en Latinoamérica, CEHILA).

La pastoral de liberacion

La influencia marxista puede notar-
se en el método mismo de hacer teolo-
gia, que en el marxismo ya se conocia
como praxis, es decir, combinar la acciéon
mediada por la teoria.® Por tanto, los
“pobres” son para esta teologia un “lugar
teoldgico”, ya que en ellos es como se
descubre a Jesucristo. Mirando a los
pobres con el mismo respeto con que
se mira algo sagrado, estos cristianos
se preocupan ante todo por escuchar-
los; pero a diferencia de los romanticos
“populistas” rusos, saben que en buena
medida los pobres se hayan enajenados,
ya que han sufrido la introyeccién de
la ideologia dominante. La relaciéon con
ellos serd una comunicacion educativa y
liberadora, y para ello utilizaron la peda-
gogia de Paulo Freire (1921-1997).

Enrigue Marroguin Zaleta

Para este educador brasileno —uno
de los mis influyentes del siglo XX—,
la “educaciéon bancaria”, como denomi-
no6 a la “pedagogia del oprimido” domi-
nante, es algo pasivo, ya que considera a
los educandos como simples recipientes
donde depositar conocimientos mediante
la memorizacioén pasiva. El confronta esta
pedagogia, contrastdndola con la educacion
como prdctica de libertad, es decir, un proce-
so educativo critico en el que “el educa-
dor es a su vez educando y el educando es
también educador”. Cuando un “educan-
do” va adquiriendo conciencia critica, el
proceso educativo se torna politico, ya que
tendencialmente, quien aprende a pensar
deseard transformar la situacion que lo
habia enajenado. Su alfabetizacion criti-
ca —logro alfabetizar a 300 obreros en 45
dias— le vali6 ser nombrado en 1961 direc-
tor del Departamento de Extension Cultural
de la Universidad de Recife. Freire mismo se
reconoce dentro de la veta de la Teologia
de la Liberacién, y su praxis dio un fuerte
impulso a la Evangelizacion de los secto-
res populares (algo totalmente diferente
al mero adoctrinamiento), y con ello, a la
“Iglesia que nace del pueblo”.

Para los clasicos marxistas, debia ser el
proletariado el sujeto principal del cambio
politico hacia el socialismo (no exclusi-
vo); pero en México, dado que los obre-
ros estin totalmente controlados por sus
sindicatos y ante las amenazas del desem-
pleo, se prefiri6 trabajar en las colonias
donde vivian. Pronto se dieron cuenta que
en esos lugares, quienes resultaban mas
interesados en organizarse eran las muje-
res, ya que a ellas era a quienes mas afec-
taba la falta de servicios publicos (basura,
agua, transporte, vivienda). En ese enton-
ces, la crisis en el campo y los requeri-
mientos de la industria estaban alentando
la migracion del campo a la ciudad, con la

6. Lenin decia: “No hay nada mas practico que una buena teoria”.
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consiguiente carencia de viviendas popu-
lares. Por tanto, las luchas populares con
mayores probabilidades eran las luchas
en las ciudades por modificar la politica
urbana. En la Ciudad de México, durante
el gobierno de Luis Echeverria, se dieron
importantes luchas al respecto. Destaco,
entre otras, la de Ciudad Netzahualcéyotl.”
Otro movimiento importante fue una red
que formamos seis parroquias a lo largo de
la entonces nueva carretera al Ajusco y que
nos oponiamos a la regularizacion de la
tierra ejidal, sospechando que al ser priva-
tizados esos terrenos ejidales, la plusvalia
terminaria expulsando a los moradores
de aquellas colonias. Ademds, la organiza-
cion territorial se acomodaba a las parro-
quias, que estan pensadas justamente para
atender a una feligresia local. Esto condi-
cionaba el estilo de lucha: la organizacion
politica territorial, como la de la “linea de
masas” maoista. Conscientes de lo dificil
que es modificar la politica urbana disefia-
da por los fraccionadores, la industria de la
construccion y la del automévil, juzgamos
que este trabajo podria compensarse al
menos con un aumento de conciencia, de
la memoria organizacional y la experiencia
del poder popular.

Los religiosos/as desde sus “experien-
cias de insercién”, fueron redescubrien-
do su propia vocacién y carisma (que se
habian diluido al ser rutinizado). Disefa-
ron nuevos estilos de vida (quizds combi-
nando algtn trabajillo remunerado con su
pastoral). La pastoral preferida fueron las
Comunidades Eclesiales de Base, en donde
se analizaba la realidad local, se la ubicaba
desde contextos mas amplios, empleando
para ello gran variedad de material pasto-
ral (folletos, teatro, canciones, rotafolios).
Apoyados por un buen niimero de volun-

tarios laicos, nos manteniamos vincula-
dos, por ejemplo, en torno al Movimiento
Nacional de CEB’s. Los sacerdotes (dioce-
sanos y religiosos), por nuestra parte
formamos dos movimientos para apoyar-
nos, incentivarnos y ayudar nuestra pasto-
ral. Como en otras partes del Continente,®
en México existieron “Sacerdotes para el
Pueblo” (con apoyo de al menos cuatro
obispos) y el grupo Améyalli. El prime-
ro derivo en Iglesia Solidaria, para evitar
reducirnos a una organizacion meramen-
te clerical. Contabamos también con orga-
nismos laicales que brindaban valioso
apoyo, como el CRT, el CAM, el CEE, el
SSM, el MIEC, etc. Fue todo un movimien-
to fundamentalmente cristiano; pero que
mantuvimos vinculos con equivalentes
de cristianos de otras denominaciones, e
incluso con universitarios que simplemen-
te se reconocian como marxistas; pero que
coincidian con nuestro estilo de lucha.

Diversificacion de la pastoral social

En nuestro breve recorrido histérico
hemos podido ver como la Accion Social
de los Cristianos se fue diversificando. Se
podia observar que a diferencia como suce-
de con los paradigmas cientificos, aqui la
peculiaridad estribaba en que el paradigma
nuevo no sustituia los antiguos, pues estos
no desaparecian, sino que se complemen-
taban con los posteriores. De este modo, la
Pastoral Social de los Cristianos se diversi-
fico en tres grandes formas de trabajo:

1. Asistencialismo.- Remedia las
carencias del pueblo, que si bien
son sintoma y efecto de otros feno-
menos sociopoliticos mas profun-
dos, no indaga estas causas, sino

7. Destaco las dos comunidades de religiosos en Cd Netzahualcoyotl: la primera en la que convivian Enrique
Maza S y Alex Morelli OP, ambos con trabajo fuera de la localidad, y la de Martin de la Rosa.

8. Citoamodo de ejemplo, los “Sacerdotes por el Tercer Mundo” en Argentina, o el grupo sacerdotal “Golconda”,
en Colombia, y juntamente con los laicos, “Cristianos por el Socialismo” en Chile.
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que se reduce a aliviar compasiva-
mente los sufrimientos, sean debi-
dos a causas naturales (desastres)
0 a causas sociales.

2. Promocién Social.- El “Desarro-
llismo”, como vimos, capacita a
los afectados para que ellos, por
si mismos, remedien sus propias
carencias y sean “agentes de su
propio destino”. A lo mas, hace
obras de desarrollo costosas que
entrega a la gente del lugar (y que
después de cierto tiempo, cuan-
do ya comience a deteriorarse la
estructura, quedard finalmente
abandonada)

3. Transformaciéon.- Detecta los
mecanismos de injusticia que
causan los sufrimientos, y crea
poder popular para que el pueblo
pueda desmontarlos, presionan-
do al Gobierno a cumplir con sus
deberes.

La derechizacion de la Iglesia catdlica

En 1969, el Presidente de Estados Unidos,
Richard Nixon, realizé un significativo
viaje por Latinoamérica, quedando impac-
tado —y atemorizado— por las reacciones
hostiles que encontrd. A su regreso orde-
no6 una investigaciéon minuciosa de la reali-
dad del Subcontinente, encargdndosela al
multimillonario Nelson Rockefeller, ulti-
mo descendiente del poderoso clan. En
su Informe, entregado en agosto de 1970,
el supermillonario da cuenta del deterio-
ro de la relacion con los vecinos del Sur y
aconseja prestar mayor atencion, en espe-
cial, a la “seguridad” de la region, alentan-
do a las democracias con ayuda econémica
y moral, y creando un sistema internacio-
nal de mantenimiento del orden, cuando la
democracia no resulte. Analiza los factores
que le parecen mas criticos: el crecimiento
poblacional, el nacionalismo, la juventud,
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el clero, los militares, los empresarios y la
ideologia extremista (guerrilla). En todos
estos puntos ve la amenaza de una insu-
rreccion que se avecina para los intereses
norteamericanos.

Por ejemplo, percibe cambios en el la
Iglesia Catolica (ya ha dejado de ser una alia-
da confiable para Estados Unidos), la cual
ha dejado de apoyar a los sectores conser-
vadores y que podria dar un viraje hacia
cambios sociales incluso revolucionarios
(como pronto se veria en Centroaméri-
ca). Coloca a la Teologia de la Liberacion
como maés peligrosa ain que las universi-
dades o incluso hasta la guerrilla misma.
El Informe, con tan prestigiado autor,
conmovio a los sectores conservadores de
Estados Unidos. Lo mds peligroso fue la
llamada Doctrina de la Seguridad Nacio-
nal, por la que apoyaba a militares educa-
dos en la Escuela de las Américas, contra
la insurreccidn, y que daria pie a las fuer-
tes dictaduras del Cono Sur y a las guerras
de Centroamérica. Igualmente se apoyo a
cierta corriente religiosa, cuya ideologia
fue denominada como “La Nueva Dere-
cha”, tanto en el campo protestante como
en el catdlico.

Paralelamente, al interior de la Iglesia,
la Teologia de la Liberaci6n y las formas
de Pastoral de ella derivadas, alarmaron a
la Santa Sede, que veia una mengua de sus
controles regionales, y comenzaron a escu-
charse voces de alarma y acciones para
frenar las orientaciones de la II CELAM
de Medellin. Al interior de la Conferencia
Episcopal se habian ido filtrando persona-
jes mas identificados con Roma, los cuales
nombrardn como Secretario General a
Alfonso Lopez Trujillo, quien en un ascenso
vertiginoso serd primeramente su Presiden-
te y posteriormente, Cardenal de Bogota.

Es en este contexto que se preparaba la
III CELAM, la cual habria de celebrarse en
la tradicionalista ciudad de Puebla, México,
en 1968 (X Aniversario de Medellin); pero
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que por la muerte del Papa Juan Pablo I se
pospuso hasta octubre de 1979. El grupo
conservador, por medio de su Secretario
General, influia en la eleccion de obispos
delegados, eliminando a los mas identi-
ficados con la teologia latinoamericana,
y logré influir para que se eligiera Papa a
Karol Wojtyla, quien tomaria e nombre de
Juan Pablo II, de tendencias conservadoras
anticomunistas. La Teologia de la Libera-
cion quedaba bajo sospecha, como quedo
constatado en la entrevista de reporteros
que le hicieron durante el vuelo mismo.
La sede de la Conferencia fue el Semina-
rio Pontificio Palafoxiano, un gran edificio
protegido por una enorme barda donada por
Espinoza Iglesias, duefio de Bancomer. De lo
que se trataba era dar marcha atras a Mede-
1lin y condenar la Teologia de la Liberacion,
con la experiencia aprendida en la Confe-
rencia de Medellin (en la que tuvieron gran
influencia), se trat6 de prohibir la asistencia
de asesores, y en todo caso, dificultar cual-
quier comunicacién con el interior.

Sin embargo, la organizaciéon de la
Iglesia Popular mostré habilidades para
burlar tan injustas restricciones, y contd
con medio centenar de obispos favorables.
Afuera del Seminario, el ambiente esta-
ba muy caldeado: grupos de choque de la
ultraderecha poblana, presencia de espias
de la CIA, de las dictaduras del Sur (y de
la KGB), exiliados politicos, artistas, perio-
distas de todos los colores, ruedas de pren-
sa oficial y alternativa, etc. En los bares
—como antafio— se discutia de teologia.
En el interior del Seminario, los debates se
centraban en mutuas condenas: se acusaba
a los liberacionistas de faltar a la comunién
eclesial y por su parte, estos obispos criti-
caban la exclusién de la que habian sido
objeto. Después de delicadas negociacio-
nes, el “leitmotiv” y eje de todo el Docu-

mento giraria en el binomio “Comunion y
Participacion”.

La Teologia de la Liberacion no fue
condenada, se siguieron recomendando
las CEB’s como la forma mds recomenda-
da de pastoral, se mantuvo la “opcién por
los pobres” de Medellin (si bien acota-
da por aclaraciones innecesarias: opcion
preferencial, no exclusiva ni excluyente por
los pobres. Finalmente, en esta lucha la
tendencia transformadora del clero salié
fortalecida. A pesar de haber salido bien
librada de este conflicto, la Iglesia Popu-
lar, juntamente con sus logros, sufrio
fuertes golpes, incluyendo el martirio de
varios religiosos y religiosas, siendo el mis
connotado Mons. Oscar Arnulfo Romero,
arzobispo de El Salvador y participante en
la IIT CELAM.?

Consideraciones finales:
neoliberalismo y globalizacion

Iglesia,

Las tecnologias de comunicaciéon favo-
recieron la posibilidad de organizacion a
nivel global. El poder econémico se unifi-
ca y fortalece, gestdndose la Globalizacion
neoliberal. Este sistema econ6mico poli-
tico habia venido creciendo, v.gr., por la
Comision Trilateral de Bill Clinton (Esta-
dos Unidos, Alemania y Japon). Se descu-
brié que la revoluciéon en comunicaciones
era tan importante que podian hacer-
se muchos ahorros separando partes de
los procesos productivos modularmente,
segin los paises donde encontrara cada
fase mejores posibilidades (donde habia
mds recursos naturales baratos, mano
de obra cualificada y barata, menor tasa
impositiva, mercado tendencial, etc.). Se
trata de maximizar la ganancia de las élites,
despojando los mayores recursos posibles
ala economia de las mayorias, sin importar

9. Sepodrian mencionar otros martires entre los connotados, como el asesinato de los intelectuales jesuitas de
la Universidad Centro Americana (Ignacio Ellacuria), las religiosas de Maryknoll en Nicaragua, Mons Girardi

en Guatemala, etc.

en didlogo filosofia y ciencias humanas PleZas



los costos medioambientales. Esto produjo
una veloz desigualdad econdémica, concen-
trandose escandalosamente.

Segun las cifras presentadas en Davos
en su Foro Mundial del presente afio por
el Oxford Committee for Famine Relief
(OXFAM), el 1% mias de la poblacién
mundial (unos 75 millones) posee el 99%
de la riqueza total producida. Pero las ocho
familias mas ricas poseen la mitad de dicha
riqueza. 1370 megacorporaciones (el 20%
de las existentes) controlan el 60% de la
riqueza, y de éstas, 147 controlan el 40%.
Se sabe que unas 6,000 personas (entre las
cuales se cuentan los principales lideres
politicos, empresariales, militares, lideres
de la opinién, de la cultura o del deporte)
son las duenas del mundo. Buscar el maxi-
mo de ganancia es una actitud totalmente
irresponsable, ya que no se presta aten-
cion a las consecuencias para el Planeta y
para la futura sobrevivencia de la especie.
De no poner remedio en corto tiempo, los
procesos de ecocidio se tronaran irreversi-
ble (en especial el calentamiento del Plane-
ta, la destruccion de las especies y la falta de
agua potable). Un grupo de cientificos que
ha estado estudiando la historia de la espe-
cie comparandola a un dia (24 horas), en el
aludido Foro de Davos ilustraron esto con
un reloj cosmico, en el que faltarian apenas
unos diez minutos para evitar un apocalipsis.

Pero del mismo modo que anual-
mente las élites del poder se rednen en
el Foro Econdémico Mundial de Davos
para favorecer la Globalizacion Neolibe-
ral, al mismo tiempo millones de perso-
nas y organizaciones se suelen reunir en
el Foro Mundial Social en Porto Alegre,
para hablar de la Globalizacion de la Soli-
daridad. Son los “altermundistas” o los
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“civisionarios” (como los llama Victor
Toledo). En tales foros se intercambia
informacién y se elaboran andlisis, a
pesar de las claras diferencias que guar-
dan entre si.1° A estas reuniones, religio-
sos y religiosas no han estado ausentes:
gracias a su internacionalismo, su capaci-
dad de organizacion y sus formes propias
de comunicacion mundial, su aporte es
importante. Es significativo que unas
200 Congregaciones religiosas interna-
cionales tienen en su organigrama una
instancia o secretariado con al menos
un Promotor General en “Justicia, Paz e
Integridad de la Creacion”.t?

Este hecho introduce una novedad
en el trabajo social: explicitar el nivel de
incidencia que se pretende. Después de
la II CELAM de Medellin, cuando los reli-
giosos/as se desplazaron a ambientes
empobrecidos, desconocedores de estas
realidades tuvieron que aprender la “cultu-
ra de la pobreza”. Para facilitar su incultu-
racion, se repetian: “trabaja localmente y
piensa localmente”. Pero poco después, su
conciencia se fue ampliando, y en los afios
neoliberales aprendieron: “trabaja local-
mente; pero piensa globalmente”. Ahora,
los Promotores Generales de Roma nos
deciamos: “piensa globalmente y traba-
ja globalmente” (aunque para no alienar-
nos, también se veia conveniente “trabajar
globalmente y pensar localmente”).

Con la coyuntura abierta por el Papa
Francisco, los consagrados/as se incorpo-
ran con entusiasmo al trabajo en pro de la
Justicia, 1a Paz y la Integridad de la Crea-
cién (ecologia) (JPIC) para apoyar a las
personas mas vulnerables y transformar
las estructuras sociales opresoras. Esto
estd llevando a algunos institutos a hacer

10. Para el altermundismo reunido en Génova, Italia en 2002, en contra del G8, la policia tipifico: los rojos
(Partidos comunistas), los azules (sindicalistas), los blancos (pacifistas con diversas vertientes), los verdes
(ecologistas)... y los negros (los anarco punk mas agresivos)

11. En Roma, sede de Gobiernos Generales de muchos Institutos religiosos, funcionaban dos colectivos, uno en
inglés-francés y otro en espafiol-italiano. Son auspiciados por la Union de Superiores Generales y la Union

Internacional de Superioras Generales.
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La promocién social de los consagrados del siglo XXI

“relecturas” del propio Carisma en este
contexto altermundista.'* El cambio en la
forma de entender su misiéon en la Igle-
sia hace que dichos Institutos vean ahora
su trabajo como parte de su ser espiri-
tual mas profundo, “en unioén con todos
los que trabajan por el “Reino de Dios”,
en didlogo intercultural, intercongrega-
cional e incluso, interreligioso.” Aunque
apoyan en general las causas mas
consensuadas como prioritarias, se van
especializando en algunas mds cercanas

con su ser espiritual: victimas, ecologia,
paz, derechos humanos, pueblos origi-
narios, orientaciéon de género, migran-
tes, etcétera. No se trata, por supuesto,
de dar por terminada la clarificaciéon de
este trabajo por parte de los y las consa-
grados; pero el recorrido historico es
una perspectiva indispensable para esto.
Ahora nos toca escribir una nueva pagi-
na, que sera decisiva, incluso para salvar
al Planeta y propiciar vida digna a millo-
nes de sus habitantes.

12. Algunos ejemplos que suelen darse: los Escolapios, fundados para atender a los nifios de la calle, y que ante
las dificultades puestas por los Estados laicistas se vieron obligados a atender a nifios de otras clases sociales,
“releyendo” su Carisma como una mision dedicada simplemente a la “educacion”, ahora pudieron retomar
su sentido original y se plantean como realizarlo. Las Hermanas del Buen Pastor, fundadas para cuidar a las
chicas venidas de provincia a las ciudades, y que igualmente, por razones econémicas, terminaban abriendo
“lavanderias” en reformatorios, “recuperan” su Carisma y trabajan ahora como ONG aprobada por la ONU

contra el Trafico de Mujeres.
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MAQUIAVELO.

UNA GUIA

CONTEMPORANEA DE LECTURA
SOBRE LO POLITICO Y EL ESTADO

Israel Covarrubias (coord.)
Taurus, 2017.

Musicalidad en la politica como
profesion

Presentar un libro implica dar razones
para leer el texto. No pretenderé entonces
proponer la lectura de Maquiavelo, lo que
es uno de los efectos de la obra que comen-
to, sino exponer por qué es interesante y
necesaria la lectura de su libro para quie-
nes nos preocupamos de la cosa publica.
De las dos partes en que se divide Maquia-
velo. Una guia contempordnea de lectura
sobre lo politico y el Estado quiero centrar-
me en la segunda, denominada “Excursio-
nes en la historia. Estudios de contexto”.
Lo haré asi en tanto antiguo profesor de
Teoria del Estado y Teoria constitucional,
dejando para los que mejor conocen Ia
ciencia politica la primera parte del libro.

Advierto desde luego un elemento
importante. El esfuerzo por entender a
Magquiavelo en el contexto de su limitada
existencia permite comprender las razones
que le llevaron a escribir su obra. Como
bien se detalla en el libro, el florentino es
un perfecto hijo de su tiempo. Y lo es por
dos razones expresadas con claridad en el
texto, que aqui s6lo bosquejaré.

Primera, porque nacido en la explo-
sién renacentista, que vivifica y no salvi-
fica, recibe una educacién basada en los
clasicos, en el estudio de una Roma antigua

PIPZAS Revista semestral * Nueva Epoca * volumen IX, niim. 26, julio 2018

que toma no sélo como una época glorio-
sa, sino como un objetivo a conseguir en
cuanto a la unidad italiana, y el prestigio
de lo que ya comienza a llamarse “Estado”.
Esta recuperacion de la antigiiedad clasica
no como objeto de museo sino como ideal
(tal vez en el sentido platdnico) la compar-
te Maquiavelo con los artistas de su tiem-
po, siendo comun la base cultural de la que
todos estos ingenios parten.

Segunda, Maquiavelo esta vinculado al
poder, no como especulaciéon sino como
realidad, es participe constante de la vida
publica florentina, como funcionario de
alto nivel en un momento de intranquili-
dad politica y pérdida de referentes. Asi,
no es un pensador que haya visto pasar la
revolucion por su ventana, sino que iba
en la primera fila del acontecer publico,
disfrutando y padeciendo los avatares de
ser un “hombre de Estado”.

Aqui quiero hacer un contrapunto
(técnica musical propia del renacimiento)
entre la aproximacion al arte de la politica
y al arte de la musica, tomando a dos de
sus grandes intérpretes: Maquiavelo, tal



Maquiavelo. Una guia contempordnea de lectura sobre lo politico y el Estado

como lo presenta el libro bajo comento, y
Glenn Gould, el genial pianista canadien-
se. Por favor, no se crea que esto que hago
es nuevo, las relaciones entre la musica y
la interpretacion juridica son cercanasy ya
las ha apuntado con éxito Eros Grau.

Magquiavelo es un autor que reflexio-
na sobre su prictica a partir de un bagaje
cultural determinado. Es un hacedor mas
que un cuestionador, como se explica en el
texto de Covarrubias. Vive inmerso en las
luchas de poder y militares, con el objeti-
vo de ser exitoso en ambas, si en beneficio
de Florencia, pero también en provecho
propio. Es un politico en el sentido de que
pone sus conocimientos y habilidades al
servicio de la causa publica, de la que espe-
ra ser actor decisivo también. Porque sirve
a un fin terrenal su aproximacion “amoral”
al fenémeno de gobierno lo lleva a negar la
preminencia de los asuntos divinos sobre
los propios del Estado. Pero como escritor
tiene la capacidad de poner en papel sus
reflexiones, de si bien no crear un siste-
ma, si plasmarlas para poder transmitir su
pensamiento mas alld que con el ejemplo,
siempre pobre y limitado.

Asi, el florentino es el ejemplo de quien
no requiere retirarse del siglo para pensar
sobre ¢él. No es so6lo mente, es también
emocion. Justo como la politica.

Gould no es menos genio que Maquia-
velo, pero ejemplifica el otro tipo de pensa-
dor. Pianista fuera de serie que sorprende
con una habilidad que solo supera su
concepcion personalisima de cada obra,
se retira precozmente de los conciertos
para encerrarse en el estudio de graba-
cion, donde controla todas las variables, y
la técnica audiovisual le permite alejarse
del pablico para trabajar; define a la disci-
plina como el excluirse de la sociedad para
ser capaz de crear mediante el intelecto.
Su retiro de los reflectores no solo se moti-
va por la incomodidad de la vida errante,
también lo provoca su rechazo moral a las

repeticiones, envidias y pequefios pleitos
de reyezuelos que son parte inescindible
de la actividad concertistica. Es el hombre
que debe retirarse del siglo para pensar
sobre él.

El contrapunto es aleccionador.
Magquiavelo no concibe su vida fuera de la
agitacion constante, la mudanza, la lucha
por un objetivo humano que es el poder,
ya sea que lo interpretemos por mera vani-
dad, para la gloria de Italia o por revivir
los fastos de la repablica romana. Sabe que
lo politico es movible y poco firme; pero
para escribir sobre él necesita estar en ¢él,
y por eso la motivacion de El principe es
congraciarse para volver a los puestos de
decision. Su espiritu no estd tranquilo en
el retiro, sino en la lucha diaria.

Gould, previo a grabar una pieza, la
imagina de forma novedosa y tnica, pero
para lograrlo no puede estar en contacto
con la sociedad. Necesita la privacidad, la
media luz que confunde y no permite el
contacto. El control absoluto del entor-
no no como fantasia de poder, sino como
medio indispensable para obtener la tran-
quilidad del espiritu.

Al presentarlos asi, el florentino que se
lee en las bien escritas e incluso emocio-
nantes paginas de Magquiavelo. Una guia
contempordnea..., es el ejemplo del intelec-
tual que reflexiona sobre la vida que cono-
ce y en la que participa; mientras Gould
es el paradigma de quien requiere el reti-
ro para conseguir el pensamiento creativo.
Vamos a imaginarlos en cubiculos: Maquia-
velo inmediatamente saldria a los pasillos
para hacer politica académica o sindical,
mientras el pianista canadiense buscaria
insonorizar su espacio.

Tal vez, y solo tal vez, ambos tipos de
intelectual existen en México.

Es muy coincidente con el sentido del
libro que Covarrubias haya puesto como
portada un grabado mandado hacer para
tal fin. Como ya apunté, el Maquiave-
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lo histérico no puede desprenderse del
entorno en que vivid, revolucionario no
s6lo en el pensamiento sino también en el
arte. En buena medida dicha portada da
cuenta del libro: un personaje tnico que
no es producto de un azar (algo que no se
llama azar, escribi6 Borges en el “Poema
de los dones”) sino decantacion precisa y
exacta de su momento y lugar.

Pero ademas de este Maquiavelo histo-
rico estdn los maquiavelos interpretados.
Esas visiones, que también se explican en
el libro que comento, en las que a veces
se ve al florentino como un realista, en
otras como enemigo de la moral cristiana,
o simplemente se le aprecia simple conve-
nenciero politico que a veces es republica-
no y otras no.

El pensador no puede defenderse de
esas interpretaciones. El texto, una vez
escrito, deja de ser propiedad de quien lo
redacto y se vuelve una referencia para que
el lector encuentre en él no solo el pensa-
miento estatico de alguien tal vez ya muer-
to, sino provocaciones para que lo dote de
significados a partir de su propia experien-
cia, de su mundo interior.

Asi el contexto que nos brinda Ia
segunda parte de esta “Guia contempora-
nea de lectura sobre lo politico y el Estado”
permite acercarnos al escritor y su pensa-
miento, pero no a los efectos de su obra,
ni a los maquiavelos personales de todos
quienes lo hayan leido. En buena medida
hay una aproximacion a tales temas en la
primera parte, que analiza el 1éxico politi-
co y sus implicaciones, y que como ya dije,
omito reseflar por reconocer en los otros
presentadores mayores conocimientos
para hacerlo con precision.

Esos maquiavelos un poco espurios
que andan por el mundo, mas que hijos
de un autor muerto hace mucho, son
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producto de imaginaciones de diversas
temperaturas. Asi por ejemplo, el sena-
dor demécrata Joseph O’Mahoney sobre
la propuesta de su correligionario y presi-
dente Franklin Roosvelt para aumentar el
ntmero de ministros de la Corte y domi-
narla mediante el nombramiento de fieles
acolitos, lo critica afirmando: “Todo esto
huele a Maquiavelo, y Maquiavelo apesta”.

Ejemplifica esta frase varios aspectos
de esos maquiavelos parciales. La presen-
cia que tiene como referente en los poli-
ticos practicos, con una intensidad que
no tiene ningun otro pensador; la lectura
de su obra como un texto no amoral, sino
contrario a cualquier moral que no sea la
del uso descarnado del poder para bene-
ficio personal; y la razén del estado como
mero apetito del gobernante.

Debo decir que el libro tiene como
motivo el primer aspecto que he apuntado:
Maquiavelo como una presencia ejemplar,
como modelo; mientras que desarticula las
otras dos afirmaciones eficazmente. Ahora
bien, cada quien puede seguir teniendo su
lectura personal de 1a obra, pero el repasar
la obra coordinada por Covarrubias permi-
tird entenderla mejor, y apreciar que lo que
apesta no es el pensador, sino algunos de
sus autoafirmados seguidores.

Quevedo, artista y politico, escri-
bid esta cuarteta: “Retirado en la paz de
estos desiertos / con pocos pero doctos
libros juntos / vivo en conversacion con
los difuntos / y escucho con mis ojos
a los muertos”. Maquiavelo, escritor y
politico, redactd sus obras en el desier-
to de un retiro forzado, comparando la
Roma republicana con la Italia dividi-
da que tenia ante sus ojos, pero nunca
renuncio a la pulsion vital que lo anima-
ba: la politica, que para él no era oficio,
era profesion.
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