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Editorial

El Dossier del presente nimero de Piezas tiene su historia. Como todos los afios, en el
2020 se present6 ante la comunidad del Instituto de Filosofia A. C. el tema que articu-
laria las distintas actividades académicas y docentes de este centro de formacion filo-
sofica. “La convivencialidad. El arte de saber vivir” seria el tema con que iniciarian las
actividades del Instituto de agosto de 2020 hasta julio de 2021. La Lectio Inauguralis “A
dos minutos de la medianoche. Conversaciones sobre Ivan lllich y la Convivencialidad”
fue la primera actividad del tema del afio. Consistio en hacer una lectura de la realidad
actual, a partir del legado de Ivan lllich y de quienes, junto a él, han hecho un analisis
profundo de las patologias sociales derivadas de las relaciones de produccion capitalista.

En este camino hubo varios encuentros. De la necesidad de hacer nuevas lecturas de
la nocién de Convivencialidad como herramienta para saber vivir, decidimos dialogar
sobre las tesis de Ivan lllich, pero también con las de Jean Robert. Esta decision permitié
establecer lazos de amistad con Héctor Manuel Pefia Holguin, uno de los traductores al
espafiol de las conversaciones de David Cayley con Ivan lIllich Los rios al norte del futuro
(Aliosventos Ediciones, AC, 2019). Coincidimos con Héctor Pefia en compartir lecturas
de este texto y establecer vinculos con Jean Robert quien a su vez habia participado en la
traduccion y el prélogo a la edicion mexicana del libro mencionado.

En el mes de septiembre 2020 conversamos con Héctor Pefia sobre la relevancia que
tendria realizar un coloquio en el Instituto de Filosofia a proposito de la importancia de
Los rios al norte del futuro, y de la nocion de Convivencialidad. Jean Robert seria invita-
do a impartir una conferenciay abrir el didlogo del coloquio. Pero el objetivo no solo era
conversar sobre el libro y la Convivencialidad, sino comenzar a adentrase a las profun-
das reflexiones, hallazgos filosoficos y exquisita erudicidn, de uno de los pensadores mas
originales de México: Jean Robert. La idea original del coloquio no fue posible. Jean falle-
cio el primer dia de octubre de ese afio.

El tema del afio continud alimentando las distintas actividades del Instituto de Filoso-
fia. Una de estas fue el conversatorio “La potencia de la convivencialidad” realizada el 2
de febrero de 2021 en el marco de la Jornada por la Vida Religiosa. Esta actividad permitié
nuevos encuentros y lazos de amistad. También reavivo la idea de conocer la obra de Jean
Robert. Esto fue posible gracias a la generosidad de Sylvia Marcos (compariera de Jean),
Javier Sicilia y Héctor Pefia.

Estos encuentros narrados de forma breve son los antecedentes del presente Dossier
dedicado a Jean Robert. Ademaés del homenaje, este pretende ser una pequefia contribu-
cion para motivar la lectura de la obra de Jean. Todo el camino recorrido para llegar a
julio de 2021, fecha en que culmina el tema del afio del Instituto de Filosofia, esta lleno de
encuentros amistosos, de practicas convivenciales y encarnadas. No exagero si afirmo que
también el contenido del Dossier.



Quienes escriben en este homenaje a Jean Robert, sobre todo, Javier Sicilia, Sylvia
Marcos, Ramon Vera-Herrera y Héctor Manuel Pefia Holguin, fueron cercanos al filésofo.
Sus palabras son més que pertinentes para honrar a un profundo pensador como lo fue
Jean, pero también para acercar la obra de este a las y lectores de Piezas. Toda la comu-
nidad del Instituto de Filosofia les agradece la amistad y generosidad que tuvieron a bien
compartir para que las actividades del tema del afio y el presente nimero de Piezas se
llevaran a cabo.

Por lo que concierne a los ensayos que acomparian el nimero, son varias las tematicas
gue seguro seran de interés a nuestros lectores. Luis Fernando Suarez Cazares nos presen-
ta en “Blaise Pascal. El hombre es un junco pensante” una reflexién sobre el problema de
Dios en la filosofia de Blaise Pascal a través de los conceptos de razén y corazén del pensa-
miento pascalino.

Victor Kerber Palma nos ofrece un interesante ensayo sobre el concepto retropro-
gresién cuyo significado remite a mantener la capacidad de innovacion al mismo tiempo
gue se conservan ciertos valores de una sociedad, a partir de su lectura sobre lo que llama
re-orientalizacion de Japon. Su tesis plantea que existe en Japén una “revaloracion de
las tradiciones y filosofias que caracterizaron a la civilizacion antes de la modernizacion
emprendida por el emperador Meiji hace 150 afios”.

Por su parte Carlos Rafael Hernandez Vargas revisa el papel de la pirateria en el
consumo juvenil. Lejos de las versiones oficiales o policiacas de este fendmeno, argumen-
ta que este tipo de consumo en dicho sector es una dimension social con la que se podria
comprender la integracion sociocultural de los jévenes en las sociedades del siglo XXI. En
“Repensar la violencia en México” Héctor Sevilla Godinez realiza un ejercicio de filosofia
social e interdisciplina para entender distintas dimensiones de la violencia incluidos algu-
nos elementos de justificacion y promocion de esta.

Finalmente agradecemos a Luis Fernando Suarez Cézares y a Israel Covarrubias
Gonzaélez por larecomendacion de las lecturas que proponen y por sus interesantes anota-
ciones a propésito del contenido de los libros resefiados.

El Director

Plezas












Entrevista a Sylvia Marcos

“Razonar hacia atras y hacia abajo...
es darle sentido a la esperanza”
Jean Robert

Héctor Manuel Pefia Holguin y Jaime
Torres Guillén (HMPH y JTG): Muchas
gracias, querida Sylvia, por tu generosidad
al compartir algunas palabras para la re-
vista Piezas, en Dialogo Filosofia y Ciencias
Humanas. Lo primero que quisiéramos
abordar es tu opinién sobre aquello que
consideras de mayor relevancia en la tra-
yectoria intelectual de Jean Robert. ;Cuél
seria la ruta para que un publico lector no
familiarizado con la obra de Jean pudiera
ingresar a su pensamiento?

Sylvia Marcos: Creo que lo mas impor-
tante que tendriamos que considerar
en la obra de Jean Robert es que, lo que
aparece como pluralidad tematica, en el
fondo esté anclado en un nucleo duro, un
centro de critica al pensamiento Gnico al
gue nos incitan las instituciones de la mo-
dernidad capitalista. Jean era un erudito.
Basta leer algunos de sus articulos para
descubrir su capacidad cuasi espontanea

para citar raices griegas y latinas y hacer
referencias “enciclopédicas” a varias épo-
cas y en varios idiomas. Esta versatilidad
filolégica y poli linguistica (Jean escribia
perfectamente en aleman, inglés, espafiol
y francés) daba la impresién de que tocaba
diversos temas: los transportes comedores
de tiempo; el agua como valor comunal; el
lugar vivido o topocosmos sustituido luego
por el concepto estéril de “espacio”; o la
subsistencia como el arraigo a la tierra que
tambien supone la sobrevivencia del pla-
neta. En cada tema que parece diverso, su
pensamiento nos ilumina y sacude de los
axiomas de la modernidad.

La critica a las certidumbres “moder-
nas” esta implicita en casi toda la obra de
Jean Robert. Por ejemplo, su lucha colecti-
va y activista en la defensa del Casino de
la Selval estaba sustentada en el cuestio-
namiento y la invitacion a reconsiderar,
desde adentro del urbanismo, aquello que
consideramos y hemos internalizado como

1 El Casino de la Selva fue un hotel construido en la ciudad de Cuernavaca, Morelos, por el arquitecto Je-
sUs Marti y el ingeniero Félix Candela. Algunos de sus murales en sus espacios interiores fueron pintados
por Gerardo Murillo, mejor conocido como Dr. Atl. En el aflo 2001, la Secretaria de Hacienda y Crédito
Publico lo enajend y puso en venta. En ese mismo afio, el grupo Costco Comercial Mexicana, S. A. de C.
V. lo adquirié para destruir el hotel y en su lugar construir un mega centro comercial. Por considerar que
esta accion significaba la destruccion ambiental y cultural de Cuernavaca, se formo el Frente Civico Pro
Defensa del Casino de la Selva. Lo formaban miles de personas y decenas de organizaciones ambientalis-
tas, educadoras, de jovenes, sindicatos y colectivos diversos. Cfr. José Carlos Hesles Bernal, “Le gusta
este jardin?: el conflicto por el Casino de la Selva”, Secuencia (2008), 71, mayo-agosto, 83-101. Véase:
https://www.jornada.com.mx/2001/08/06/per-casino.html; También: https://www.proceso.com.mx/
cultura/2003/9/13/casino-de-la-selva-golpe-al-patrimonio-artistico-79012.html
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normal, natural, bueno. Aunque sus anali-
sis parecen ser s6lo abordajes urbanisticos,
arquitectonicos, agroecolégicos o sobre los
transportes en las grandes ciudades conges-
tionadas, al fondo hay siempre una propues-
ta de recuperar la autonomia desbancando
los axiomas de la modernidad. Jean propo-
nia hacernos pensar diferente, descubrir las
mafias del capitalismo escondidas dentro
del supuesto “desarrollo” o el “progreso”
gue enriquece a unos cuantos y empobrece
a las mayorias. Este pensamiento modernoy
capitalista nos empobrece porque favorece
la pérdida de nuestras capacidades de inter-
conexion e interdependencia para la subsis-
tencia y aquellas caracteristicas humanas
comunales que sostienen y siguen presen-
tes en los pueblos campesinos y originarios.

Por cierto, acabo de leer en una histo-
ria reciente de la Cuernavaca de los afios
setenta una revisién que hiciera Erich

m PIPZAS Revista semestral « Nueva Epoca » volumen XI1, nam. 32, julio 2021

Fromm del pensamiento critico de Ivan
lllich. Me sorprendi6 encontrar una lectu-
ra semejante a la que hago leyendo a Jean
Robert. El Centro Intercultural de Docu-
mentacion (CIDOC) de lllich en el que
Jean fue un colega visionario y razén por
la cual ambos se encontraron para, como
lo decia Jean, “conversar muchos afios”,
merece una revision critica. Significaria
una reevaluacion de las formas del pasado,
no un “regreso”, sino alimentar una reela-
boracion contemporanea para elegir, hoy,
otra forma de vida.

HMPH y JTG: Siguiendo el hilo de encon-
trar las rutas para ingresar al pensamiento
de Jean Robert, en no pocas ocasiones has
mencionado que Jean fue un pensador de
la encarnacion. jPodrias abundar un poco
mas sobre este punto?



Entrevista a Sylvia Marcos

Sylvia Marcos: Justamente, encontramos
esta “encarnacion” en su analisis de los
articulos que escribié para Ixtus? sobre
la primera catedral gética de Saint Denis,
que hoy esta a las afueras de Paris. Sus
visitas, las recuerdo, plenas de emocion
intelectual por el descubrimiento del
abad Suger, arquitecto que la construyd.
Descubre este personaje en documentos
histéricos con tres identidades. Estaba
fascinado con este descubrimiento histo-
rico. Jean interpreta en Saint Denis que la
elevacién que propicia esa catedral gotica
es una posible traicion a la presencia
corporal, que luego se resuelve, 0 Jean
la resuelve, no en la sostenida elevacién
que parece ser el mensaje de Saint Denis,
sino en el retorno, hacia la dimension del
abajo, al nivel encarnado. El nivel que
siempre eligié. Preferia siempre en sus
analisis y en su propia vida y pensamiento
bajar y adoptar la dimension corpérea, la
encarnacion. Se declaraba en contra —asi
lo encontré en sus apuntes— “de la trai-
cion a la presencia corporal”.

En la revision profunda que hizo Jean
Robert sobre esa catedral emblematica que
sigue hoy en dia viva, proyect6 su propia
espiritualidad apofética. Era la permanen-
cia en el ambito del oler, oir, tocar, sentir,
escuchar. Y su mundo interno se nos reve-
16 inaccesible a las palabras. Esto aparece
repetidamente en varios de sus escritos.
Elige encarnar su pensamiento consis-
tentemente en las célebres luchas activis-
tas al lado del zapatismo, de Atenco en
el lago de Texcoco, y la defensa del Casi-
no de la Selva. Estas luchas eran la expre-
sion encarnada (corporizada) de todo su

universo intelectual, espiritual, critico,
erudito. Para entender mejor todo esto,
preparo junto con Javier Sicilia unas anto-
logias de lo publicado por Jean en Ixtus que
iluminaran su trayectoria personal espiri-
tual encarnada.

HMPH y JTG: Junto con un grupo de ami-
gos, Jean Robert planteaba cuestionar radi-
calmente las certidumbres no examinadas
gue fundamentan a la sociedad industrial
moderna y que tienden a la desencarna-
cion, a la contraproductividad, a un mundo
definido por la escasez y la ruina de las ca-
pacidades auténomas de subsistencia de la
gente. ;Qué podrias contarnos a propésito
de la idea de Jean de evitar que el imagi-
nario popular se dejara contaminar con las
razones de arriba?

Sylvia Marcos: Pienso que ustedes en
su pregunta sintetizan magistralmente
las preocupaciones y compromisos mas
ingentes en la vida y obra de Jean Robert.
Liberar el imaginario popular, como uste-
des lo nombran, era justamente el objetivo
de Jean al explicar la “rareza de lo obvio”.
Frecuentemente desmontaba las certidum-
bres modernas, hacia un diagndstico criti-
co del presente, escribia sobre la extrafieza
de lo obvio. El retorno de los saberes de
subsistencia era su lucha en contra de las
nociones de “desarrollo” del “progreso”.
Nada de lo que creemos “natural” o “nor-
mal” escapaba a su escrutinio. Un poco
duro de vivirlo en la cotidianidad. Pero él
era congruente, a niveles drasticos a veces,
y encarnados, no en elucubraciones abs-
tractas. Su propuesta principal, diria, era

2 Revista dirigida por Javier Sicilia de 1993 a 2007. Segun sus editores, “la palabra Ixtus, aliteracion latinizada
del acrénimo griego formado por la frase ‘Jesus Cristo, Hijo de Dios, Salvador’, es la expresién que los cris-
tianos de la persecucion post-apostolica utilizaban como contrasefia y simbolo de su pertenencia a Cristo.
Se refiere, por lo tanto, a la experiencia de vida de esos hombres y mujeres que formaban comunidades en
donde todo era compartido”. Fue una revista fundada y editada por catodlicos, pero no se trataba de una
revista confesional. Su finalidad era “ser un foro para personas que buscan articular, de acuerdo con su
conciencia, nuevas alternativas desde una perspectiva espiritual, ética, sociocultural y politica para que la
integridad del hombre y, en consecuencia, de toda la Creacion se respete y promueva”.
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Sylvia Marcos y
Jean Robert, 1976.

Foto: Cortesia de
Sylvia Marcos

cOmMo conservar o recuperar las capacida-
des auténomas de subsistencia de la gente.
Por eso el amor a la propuesta zapatista,
apoyo a las luchas de Atenco y aquellas en
torno al lago de Texcoco.

Por ejemplo, hizo una investigacion
etnohistérica muy importante sobre los
desarrollos hidraulicos prehispanicos en
el lago de Texcoco. Ahora constatamos el
desastre que crearon las técnicas europeas

PIPZAS Revista semestral « Nueva Epoca » volumen XI1, nam. 32, julio 2021

al destruir aquello que permitia el uso de
los diversos recursos del lago para la subsis-
tencia. Una de estas era evitar las inun-
daciones endémicas que hoy sufrimos.
Como vemos, esa visualizacion del pasado
es para aprender de él, para rearticularlo
con las necesidades de hoy, liberados de
las certidumbres o sentido comdn moder-
no, del progreso, que nos esclaviza por su
aparente status de normalidad. Aboga, con
el titulo de uno de sus articulos, “por un
sentido comUn controversial” en donde
elabora sus reflexiones sobre los aportes
del proyecto zapatista.

HMPH y JTG: Otro concepto fundamen-
tal de Jean Robert es la convivencialidad.
¢Cual consideras que seria la nocion y
préactica de la convivencialidad que Jean
cultivé?

Sylvia Marcos: Tengo un papelito viejito,
guardado en mi pasaporte, que es una cita
textual manuscrita de Jean y que acabo de
encontrar: “Recrear lazos informales no
mediados por el Estado o por el mercado,
es recrear comunidad”. El aprendizaje,
fundamentado en la amistad y la reflexién
colectiva, leal a la ética y la escucha. Crear
conocimiento de esta forma, desmitifican-
do los esclavismos de la modernidad, fue la
principal actividad de Jean Robert. En los
espacios en donde estuvo, tanto como pro-
fesor en universidades y en espacios como
el Circulo de lectores de Ivan lllich, Jean
era un conversador dotado. Esta cualidad
la practico especialmente con los mundos
indigenas de Mexico, con los zapatistas que
lo invitaron en nueve ocasiones a dialogar.
Yo creo que su vida y su obra fue creadora
de convivencialidad. Todo lo que escribid
y el activismo al que se integré fue para
facilitar, crear, posibilitar la “esperanza sin
calendario”, que es un fundamento, para
mi, de la convivencialidad y para crear un
mundo convivial.



Entrevista a Sylvia Marcos

HMPH y JTG: Hay otros dos conceptos que
Jean Robert trabajo bastante y tu también,
la proporcionalidad y el género vernaculo.
¢Podrias decirnos algo al respecto?

Sylvia Marcos: Lo que yo trabajé a su lado
y también con Ivan lllich y en mi propio
camino fue el concepto de género vernaculo
como categoria heuristica.® Este giro que
proviene del pensamiento de Jean Robert
transformé una propuesta de género muy
dificil de aceptar desde la teoria feminista.
Este concepto lo analiz6 con nosotras en la
Red de feminismos descoloniales doce dias
antes de su partida cuando le ofrecimos un
Homenaje: Miradas feministas a la obra de
Jean Robert.*

En los ochenta sufrio, al lado de Ivan
Illich, el rechazo tajante de un grupo de
feministas académicas de esos afios, en la
Universidad de Berkeley. En nuestra Red
de feminismos descoloniales ahora en
2020, estudiamos una seleccion de la obra
de Jean sobre el género vernaculo y logra-
mos, a través de andlisis, desterrar de la
experiencia vivencial de Jean el dolor y
el sinsentido que experimentd en ese
encuentro con esas feministas del pasa-
do. Recuerdo que, en septiembre pasado,
escucho a seis de mis colegas comentar
su obra, con analisis puntuales y diversos
enfoques. En un momento dado, al escu-
char la lectura sobre sus escritos hecha
por ellas, exclamé: “son fantasticas”. Asi
termind en esta tierra su relacién dificil
con ese feminismo académico. Con mi
feminismo que siempre estuvo vivo a su
lado y sin conflictos, consideré siempre
que los analisis en el género vernaculo
aportaban una vision civilizacional que
nos brindan hoy comprension de los arre-
glos de género en las comunidades de
pueblos originarios. Lo que Ivan llamo

el “género dislocado” y Jean un concepto
“heuristico”.

HMPH y JTG: Jean Robert, al igual que ta,
Luis Villoro o Pablo Gonzalez Casanova,
son un referente para las y los zapatistas.
¢Qué nos puedes contar sobre ello?

Sylvia Marcos: Jean y yo nos fundimos
con el zapatismo y sus propuestas. Las
incorporamos en nuestras vidas y en
nuestros senti-pensares. Estabamos de por
si muy cercanos en objetivos de vida y en
aprecio y admiracion por los pueblos y sus
formas de ser, de vida, de sobrevivenciay
de lucha. Para Jean, como para mi, fue en-
contrar una propuesta de vida y un modo
propio que vivia lo que nosotros teniamos
en mente como una llamada “utopia”. Sin
embargo, me gusta rememorar esa capa-
cidad didactica y creativa de neologismos
filolégicos. Jean acufidé otro término al
contacto con ellas, ellos y elloas. Eutopia,
lallamo, el lugar que si existe, refiriéndose
a la particula inicial del término: Jean optd

3 Cfr. Sylvia Marcos, “El género vernaculo de Ivan lllich”, Fractal nGmero 88. Disponible: https://mxfractal.

org/articulos/RevistaFractal88Marcos.php

4 Puede consultarse en: https://www.jeanrobert.org.mx/videografia.htm
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por ser mas preciso y cambio la particula
inicial u por eu. Asi se afirma de entrada
gue es algo que si existe hoy y aqui. Ya el
término empieza a estar en uso por lo ade-
cuado para apreciar al proceso zapatista,
viviéndose aqui y ahora. Existe hoy aqui.

HMPH y JTG: Estimada Sylvia, ya para ir
cerrando la conversacidn deseo preguntar
¢qué posibilidades vislumbras en el pensa-
miento y la obra de Jean Robert que pudie-
ran servir para la construccion de mundos
presentes y futuros?

Sylvia Marcos: Si lo revisas bien, como lo
hago yo ahora, hay una riqueza (wealth)
enorme donde nutrir ese “imaginario
popular” como ustedes lo llaman. La ima-
ginacion encarnada para una esperanza sin

PIPZAS Revista semestral « Nueva Epoca » volumen XI1, nam. 32, julio 2021
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calendario. Todo lo que penso, reflexioné y
escribio Jean Robert puede ser una semilla
para hacerla germinar y crear caminos
nuevos de autosuficiencia y autonomia
en colectividad. Es un pensamiento cuya
radicalidad es mas actual que nunca en
estos tiempos pues forma parte de una he-
rramienta que necesitamos hoy para abrir
una ventana, una grieta, una fisura que nos
permita salvar el presente y mirar al futuro.
Sus escritos sobre la matriz tierra-agua,
base material de la comunidad, encontra-
ron comentarios de comunidades zapatistas
quienes se despidieron diciéndole:

“Que tu camino lo acomparie la misma
luz que nos compartiste en vida...Y que
la tierra te reciba con el mismo amor
con el que la defendiste”.



Escenarios

Para una imaginacion
encarnada: voz y sentir

de Jean Robert*

Naturalmente que, estoy sumamente agra-
decido y hasta conmovido por tantas cosas
a veces acertadas, y a veces un poquito, no
quisiera decir exageradas pero, hechas con
un lapiz sobre el que se apoya mucho, con-
trastado. Algo que falta (ya que esto es un
homenaje), falta un homenaje en este ho-
menaje: que es lamujer que tengo enfrente.
Porque ya hemos pasado 46 afios juntos y,
bueno, cuando se habla de un personaje
publicamente se olvida el hombre real v,
el hombre real, yo creo que es bastante
dificil de aguantar. Porque, creo que tiene
un lado yo no sé si llamarlo desequilibrado,
o contradictorio. Bueno, yo he pasado...
¢como explicarles eso? Cuando tenia entre
20y 30 afios... Yo naci en una region donde
se produce vino que es, ademas, excelente.
Hay un blanco Neuchatel (que tl conoces),
L’Auvernier, también hay un Pinot Noir, son
vinos buenos. Y se toma bastante, y como
decia Rabelais: in vino veritas. Hay ciertas
verdades que se esconden en la botella. Y
cuando se abre la botella, esas verdades le
suben a la cabeza de uno.

En esa misma region donde se produ-
ce este vino bueno, yo trataba de manifes-
tarme publicamente como arquitecto y, jno
fue un fracaso! Fue hasta cierto éxito que
podria llamar burocréatico. Llegué a dise-
fiar edificios que se construyeron y pare-
ce que todavia no se han caido. Y entre
esos edificios: dos bancos. Y para cons-
truir un banco, hay que fletarse a cierta

1 Palabras de Jean Robert en su Homenaje en el
mes de abril de 2018 en la Universidad Auténo-
ma del Estado de Morelos.

Foto: Cortesia de
Sylvia Marcos
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Sylvia Marcos y
Jean Robert en la
piramide del Sol
en Teothuacan.

Foto: Cortesia de
Sylvia Marcos

mentalidad. jY queria adaptarme! Porque
gueria hacer una carrera, pues, de arqui-
tecto. Pero luego en la noche, el espiritu de
Aladin salia de la botella, y pensaba cosas
totalmente distintas. Hasta mis amigos me
decian: pero en el fondo eres anarquista. Y
eso toma un giro muy especial, muy agudo
cuando... Bueno, yo estudié en un institu-
to que se llama el Politécnico Federal Suizo
cuya sede esta en Zurich, y antes de pasar
el diploma, habia que tener practica y yo
hice (por un azar), yo hice esa préactica en
Amsterdam y otra parte en La Haya, y en
vez de hacer un afio, hice dos afios. Porque
hubo cosas que me atrajeron mucho en
Amsterdam.

Curiosamente, no sé por qué, el idio-
ma se me pegdé muy rapidamente. Yo no sé
si lo conservé, pero yo soy de una regién
de habla oficial aleman, pero se habla
un dialecto que nunca hablé bien, pero
el holandés es una especie de dialecto
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del aleman, entonces... Y empecé a estu-
diar en una plaza que se llamaba la Plaza
de Waterloo, Waterlooplein. Y yo queria
estudiar urbanismo, pero era mucho de
lo mismo que la préactica de la arquitec-
tura en un banco. O sea, en aquellos afios,
antes de los afios 70. Lo que dominaba
todas las ideas urbanisticas era “el coche”,
era construir para los vehiculos, para el
metro. La ciudad de Amsterdam tenia un
suefio de tener un metro. Afortunada-
mente, se hizo un pequefio trayecto, pero
no se hizo como algunos querian. Algu-
nos querian jdestruir un canal! Los famo-
sos canales de Amsterdam. Unos querian
metro en el canal, destruir el canal para
hacer el metro. Todo lo que era urbanismo,
era facilitar la circulacion de los coches.
No habia otra forma de hablar. Bueno, en
Holanda no se consume mucho el vino,
pero la ginebra, la cerveza —Heineken,
bueno, no, esa no— y otra vez, me venian



esos pensamientos de la tarde. Y luego
volvi a Suiza unos afios, gané un poco de
dinero. Y tengo que confesar una cosa: es
gue a veces tenia novias, pero después de un
éxito inicial, jellas corrian! Porque les salia
con ese discurso de la lampara de Aladin. O
hasta, cometi a veces el error de escribirles
cartas. Sobre todo, a las mujeres suizas que,
dentro de las que conoci, son un poco tradi-
cionales (tradicional no necesariamente en
el buen sentido) ...un poquito convencio-
nales, convencionales. Y, pues no se podia
construir nada.

No sé, Sylvia, si puedo contar una historia
gue es muy intima ¢la cuento o no? ;si? ;me
autorizas? Bueno, con esa dizque libertad
de los afios 70, tenia una ex novia con la
gue mantenia una amistad. Y una vez me
insistid en presentarme su nuevo novio,
para que le de mi aprobacién. Y me cit6 en
una representacion de un circo, y la esperé
(o los esperé) después de la presentacion, y
nunca aparecieron. Y es cuando encontré a
Sylvia. Ella me vino a pedir dénde estaba su
hotel. jTengo que cuidar mis palabras! No la
acompafié al hotel, la acompafié al restoran
gue estaba debajo del hotel y tomamos
una copa. Yo no me acuerdo qué idioma
hablamos, porque el inglés me ensefio ella,
porque yo casi no lo sabia. Yo trataba de
hablar espafiol. Y, pues, noté que también
tomamos unas copas y que el espiritu de
Aladin jno la asust6! jNo corrié fuera! Y yo
Creo gue por eso nos quedamos juntos.
Bueno, todo lo que dijeron me conmue-
ve mucho, pero faltaba este elemento que,
en el fondo, yo creo que soy una persona

Para una imaginacion encarnada: voz y sentir de Jean Robert

sumamente desequilibraday es lo que hacia
huir a esas mujeres. Ahora, este desequili-
brio, venia un poco de esa forma doble de
pensar: cémo pensaba sentado en la ofici-
na, y atendia a los clientes, y recibia y tenia
que hasta evaluar presupuestos y todo eso.
Lo hacia no demasiado mal, no digo que
muy bien, pero lo hacia porque es parte
de la rutina. Pero habia esos pensamien-
tos anarquizantes. Y Sylvia me hizo llegar
a México, ibamos a quedarnos un tiempo
corto; ella tenia ambicion de volver a Suiza
porque (no conté toda la historia) ella
permanecidé un tiempo en Suiza y hasta
tenia un trabajo en un hospital psiquia-
trico y ella queria volver. Pero estdbamos
en Puebla, porque estudié Psicologia en
Puebla, y habian cerrado la universidad.
Eran tiempos de O’Farril? y habia habido
muertos y no sé qué. Y tardd un afio antes
que le dieron su titulo, porque es lo que
quedaba pendiente. Habia estudiado, pero
no tenia el titulo todavia. Y luego me dijo:
ya, podemos ir. En este momento tenemos:
una mesa, seis sillas y cinco amigos, no
estoy seguro qué vamos a encontrar eso en
otra parte por qué nos quedamos un poco
mas, y encontramos el CIDOC, y se dio
la casualidad que tuve una conversacion
con Ivan lllich antes de asistir a los semi-
narios, un encuentro un poco informal.
Y me di cuenta que él hablaba también
como si hubiera tenido, tomado una copa
maés. Y dije ahi: aqui estd uno que habla
como yo cuando soy loco. Y, entonces,
lo busqué y conversamos muchos afios.

Bueno, gracias.

2 Gonzalo Bautista O’Farril, gobernador sustituto del Estado de Puebla durante el periodo de 1972 a 1973.
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Ramon Vera-Herrera*

Quien conoci6 a Jean Robert se sorpren-
di6 siempre de su sencillez y su gene-
rosidad. Esa su naturalidad magica que
le permitia aflorar lo mejor de todas las
personas con las que entablaba relacion.
Provenia esto de una suerte de modestia,
natural también, que lo hacia situar la mi-
rada en las relaciones que guardaba con la
infinidad de personas con las que conver-
saba interminablemente.

Para él, cualquier conducta activa esta-
ba sometida o debia someterse a una ética, a
un compromiso con la accién ejercida. Y la
mirada para él era activa, no era pasiva. Lo
visto no se recibe. Jean Robert reivindicaba,
al igual que Giordano Bruno y los griegos,
lo que ya desde Homero era conocido: que
miramos EN los ojos, NO CON los ojos.

Alguna vez le escuché articular la
nocion de que antes, “la Optica era ética,
era la ética fundamental. Y alrededor del
afio mil Al-Haytham postulé que el ojo
recibe los rayos del sol y que es mucho
mas pasivo de como lo habian imaginado
los griegos. Eso dio la base para la Optica
promovida por la ciencia, que encuentra su
cumplimiento en Kepler. Ahi empieza una
Optica cientifica que ya no es ética”.?

Jean en cambio continué con la mirada
activa, necesariamente ética, comprometi-
da, como un modo de ejercer su estar, su

ser. De entender nuestro propio lugar en
el mundo: un lugar desde donde ver a las
otras personas (individuales y colectivas)
en toda su dimension. Esa es una de sus
grandes ensefianzas.

Siempre sabia lo que tenia que hacer:
guardaba un sentido de responsabilidad
que te ofrecia y te lo ponia en el centro de
la relacion. Tal vez parte de su modestia
venia de tener una conciencia propia, muy
precisa, de su lugar en el mundo.

Para él la proporcionalidad no era
tema, sino vivencia continua. Parecia
decir con Leonardo da Vinci: la persona
ES lo que aloja, lo que mira, asumiéndo-
se entonces como una frontera, como una
superficie, como una piel que ejerce el
mirar y se compromete, se reconstituye a
si como sujeto de la mirada, es decir, de la
relacion. Antonio Machado lo dijo asi: “el
0jo que tu ves no es ojo porque lo veas,
sino porque te mira”.

Establecer una responsabilidad, un
compromiso con el puente, con las relacio-
nes, con el lugar y el tiempo desde donde
cada quién esy se despliega, es plantear una
proporcionalidad, y como tal una encarna-
cion, una corporeidad de la relacion.

Quien hadescrito de manera entrafiable
esta nocion es Javier Sicilia, amigo-herma-
no de Jean, que escribio alguna vez en la

1 Una versién mas corta de este texto, aparecié como uno de los prologos al libro de Jean Robert, Los
crondfagos, (México: Editorial itaca, 2021) con el titulo de “La mirada comprometida”.

2 Intervencion de Jean Robert en el encuentro Navegar la Tormenta Digital: Seminario internacional sobre
blockchain, 5G y otras perturbaciones, de la Red de Evaluacion de las tecnologias en América Latina (Red
Tecla), noviembre de 2019. Disponible en: http://www.redtecla.org/node/166
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revista La Voz de la Tribu: “pensar con los
pies es un arte que se desprecia hoy... pero
el caminante, que se desplaza sobre sus
pies, siente el suelo, sus sentidos perciben
cada parte del mundo que recorre: huele,
mira, escucha, siente el peso y la densidad
del territorio que recorre en una relacion
de proporcion, es decir, entre lo que el
mundo es y lo que sus sentidos le permi-
ten percibir de él, y posee, por lo mismo,
una gran capacidad de sorpresa y una
profunda experiencia de su libertad y de
su autonomia. Quien piensa con los pies
ejerce asi una critica tan radical, comple-
ja, desconcertante e incapturable como
los meandros que sus pies recorren”.

Siempre tuvo el impulso de proponer
lo relacional, lo procesual, la complejidad,
haciendo brotar lo mejor de cada quién
nada mas que con su presencia, que siem-
pre fue compromiso. Esto que habla de su
amistad y su generosidad, plantea también
los derroteros de su pensamiento. Inda-
gando la destruccién se puede entender
los nicleos de las fuerzas realmente libe-
radoras de la imaginacion y las formas de
recuperar nuestro cuerpo ya tantos siglos
sometido, enajenado, desenfocado, dislo-
cado. Uno de los robos méas dramaticos es
el robo que nos hacen de nuestro tiempo.
Del tiempo vy la plenitud de los sentidos.
Deshabilitarnos comienza por despojarnos
de nuestro sentido de la imaginacion (con
sus idas y vueltas en presentes, pasados y
futuros paralelos o sincronicos) y del tiem-
po y foco de nuestros propositos.

La critica de la deshabilitacion progresi-
va de las capacidades humanas fue algo
gue Jean Robert trabajo con Ivan lllich, su
amigo cercano, y con un grupo de amigos
y amigas que compartian reflexiones, pro-
puestas, ideas, visiones e investigacion en
el Centro Intercultural de Documentacion

El desmoronamiento continuo: fundamento de la acumulacion

(Cidoc). Su obra entonces corre paralela,
amplia, continla y aclara en muchos casos
las visiones que aflorara en su mutualidad
con Ivéan lllich.

Del agua como ambito de comunidad
o la ciudad como encuentro y desencuen-
tro, de la diferencia entre los desechos y
la basura al robo del tiempo que significa
promoverle velocidad al transporte, abre-
vO siempre de lo que podian relatar las
comunidades enfrentadas a los agravios.
Al abominar la guerra contra la subsisten-
cia y el desgarramiento programado de los
conglomerados humanos y sus territorios
para forzarles sumision precarizada, Jean
estuvo siempre del lado de la gente comun,
de las seforas con las que comadreaba o
con los jovenes con quienes reivindico la
construccién amorosa de saberes perti-
nentes, cercanos e imaginantes.

Un elemento central en su plantea-
miento es la nocién de la guerra a la subsis-
tencia, del desvalor, que plantearon Illich
y él por igual y que vuelve a situar el nudo
del capitalismo en la acumulacién origina-
ria. Dice Jean: “A partir de las expropia-
ciones violentas del tiempo llamado de la
acumulacion originaria —desde el siglo XV
en Europa— el desvalor fue el estado cero
de toda acumulacion: la destruccion origi-
nal de capacidades que permite iniciar la
espiral de las necesidades creadas, destruc-
toras de maés capacidades y con ello de
nuevas dependencias. En este sentido, el
desvalor es un proceso lento y progresivo
de destruccion de autonomia”.®

Esta deshabilitacién es un proceso
mediante el cual se desfiguran los aspectos
cruciales de la comunidad y de los sabe-
res y practicas pertinentes para la subsis-
tencia, entendida ésta como todo aquello
que subyace a la existencia y contribuye
a cuidarla expandiendo sus habilidades
auténomas.

3 Jean Robert, “Por un sentido comun controversial. A propdsito de la escuelita zapatista”, en No toguen
nuestro maiz, Colectivo por la Autonomia, Grupo ETC y GRAIN (México: Editorial Itaca, 2014), 255.
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Ramon Vera-Herrera

Jean Robert con
miembros del
Frente Civico
Pro Defensa

del Casino de la
Selva.

Foto: Cortesia de
Sylvia Marcos

El capitalismo impone este proceso
continuo mediante la industrializacion del
pensamiento y la existencia, lo que determi-
nalos modos en que el imperio de la escasez
derruye cualquier actividad o aptitud que
se hayan mantenido fuera del ambito de la
reproduccion del capital, precarizandolas y
fragilizandolas, dice Jean, en una “relacién
de parasitismo que destruye gradualmen-
te la capacidad autbnoma que tienen los
seres humanos de producir valores verna-
culos”. Las condiciones de la acumulacion
capitalista nacen de esta ruina progresiva
y continuada”, como afirma hacia el final
de Los cronofagos, el libro que ahora con
asombro aparece en Editorial itaca para
celebrar la vida y obra de Jean Robert.*

Es el “desvalor” la nocion que sinteti-
za esta relacion viciosa de destruccion y
despojo, imparables, para activar la repro-
duccioén del capital.

En esta destruccion y este despojo
existen varias ramificaciones de la desha-

bilitacion, esta “incapacitacion progresi-
va de los pueblos”. La mas fundamental
es arrancar a la gente de su entorno de
subsistencia, escindir el vinculo que las
comunidades mantienen y cultivan con
la Naturaleza, con su tierra, con la signi-
ficacion mutua que permite que la gente
resuelva por sus propios medios lo que
mas le importa: el caso méas concreto es
el acaparamiento de la tierra, de los terri-
torios, el confinamiento de ambitos que
antes eran comunes, la “expulsion del
paraiso” [los millones de migrantes ates-
tiguan este arrancamiento].

Otra ramificacion igualmente grave
es la erosion, menosprecio, marginacion,
prohibicién o escision de sus habilidades,
saberes y estrategias que le permitian a
la gente resolver con labores creativas su
propia produccion de alimentos, su salud,
su educacion, su justicia, su sentido de lo
sagrado, sus vinculos de amor y erotismo,
su lenguaje y su sentido de ser en el mundo.

4 Jean Robert, Los cronéfagos, op. cit.

PIPZAS Revista semestral « Nueva Epoca » volumen XI1, nam. 32, julio 2021



Un tercer modo es esa intermediacion
que termina siendo imparable, porque
a la par de que merma la posibilidad de
solucion propia de nuestras necesidades
y pertinencias, entregandonos a la clase
“profesional”, desarrolla nuevas depen-
dencias, y provoca un edificio intermina-
ble de mediaciones y enormidades que nos
hacen piezas en este sistema entronizado
como estructura inescapable (o supuesta-
mente inescapable).

A proposito de lo anterior en “Una
reflexion sobre el desecho moderno”,
conferencia que Jean impartio en Tlal-
tenango, Morelos, el 19 de septiembre de
2013, expreso:

El desvalor no es una cosa, es una
relacion. Es suficiente decir que el
desvalor es la relacion entre la cultura
y el sistema econdmico. Ivan lllich,
como historiador, lo definié como la
destruccion de capacidades autdnomas
que permite crear las necesidades de
bienes econdmicos. Por ejemplo, hoy
el agua de la llave se dice contaminada
por bacterias y diversos toxicos. El
desvalor que afecta el agua es lo que
crea una necesidad de agua embotella-
da de todos tipos, uno de los mercados
de mayor crecimiento de los tiempos
actuales. Si quieres expresar el desva-
lor por una formula, esta formula seria:
si quieres lucrar con el agua, envenena
toda agua gratuita o de facil acceso.

El desvalor es la relacién entre el
tejido social popular y el monstruo
gue engendra un suefio de la razén
llamado economia —la economia
capitalista, por supuesto, pero ¢existe
otra? Es la economia que se burla de
los tejidos sociales, la pesadilla del
desarrollo que resta sentido a todas
las tradiciones. Este suefio de la ra-

El desmoronamiento continuo: fundamento de la acumulacion

z6n transforma en aparente locura el
confiar en el poder de mis pies para
desplazarme. Este suefio ha llenado el
mundo de “sillas de ruedas” de motor
gue me hacen correr peligros y me es-
torban cuando quiero caminar en las
calles. Ponen mis destinos habituales
fuera del alcance de mis pies.

El desvalor no se puede poner fuera de
la vista o del alcance de la nariz, por-
gue no tiene forma, ni color, ni olor.
No hay limite que lo pueda contener.
Si se incorpora al suelo, lo vuelve in-
fértil o, peor, toxico por afos, siglos,
milenios. Los malintencionados que
incorporan desvalor al agua, al suelo y
a los alimentos se creen tan poderosos
gue se creen fuera del alcance de la ley.

La cultura define lo que es bueno;
la economia, lo que es mejor. El des-
valor es la destruccién de lo bueno
comun y gratuito o barato a favor de
lo mejor, escaso y caro. Es la relacién
nueva e inaudita que fomentan tanto
la contaminacion del agua hoy, y si nos
dejamos engafiar, el aire mafiana, pero
también la destruccidn de la capacidad
de caminar por el transporte motoriza-
do, la corrupcion de la capacidad de re-
cordar por las memorias mecénicas, la
extinciéon de la curiosidad genuina de
los jovenes por el exceso de informa-
cion electrénica o el enmudecimiento
de la palabra carnal por los altavoces.
Podriamos llamar nuestra época el
tiempo del desvalor omnipresente.

Siendo entonces un proceso impa-
rable el que define esa “modernidad”
aplastante de desvalor omnipresente, de
deshabilitaciones multiples, de “desvio
de produccién” (concepto de Jean Pierre
Dupuy que define el momento en que ya
no puedes resolver lo propio sino trabajar
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sometidamente para otros en un proce-
so de explotacion y despojo de plusvalia,
fabricando o produciendo sin importar
si es bueno o dafino lo que produzcas),
podemos caracterizarlo muy claramente
como una desvinculacién, como un arran-
camiento, como decimos. “Un proyecto de
transformacién de los pueblos que despo-
see a los pobres de sus capacidades nativas
y vuelve mas ricos a los ricos”. Jean Robert
complementa entonces la acumulacion
originaria con una “enajenacion origina-
ria”, mediante la cual los patrones someten
a quienes han deshabilitado y les fuerzan
a desviar su esfuerzo, su creatividad, su
imaginacion hacia algo que no hubieran
querido o necesitado hacer.

Jean lee en Jean Pierre Dupuy, pero
también en lvan lllich, la relacion entre la
reproduccién del capital y lo que estable-
cen las leyes de la escasez, y por ende los
fundamentos de la “economia”, y la lectu-
ra le arroja una condicién absolutamente
fabricada. Dice lvan lllich:

El confinamiento de los ambitos co-
munales niega a la gente el derecho a
esa clase de entorno donde —a lo largo
de la historia— se habia fundamentado
la economia moral de la subsistencia.
El confinamiento, una vez aceptado,
redefine la comunidad: socava la auto-
nomia local de la comunidad. El con-
finamiento de los bienes comunales
favorece los intereses de los profesio-
nalesy burdcratas estatales, y los de los
capitalistas. Permite al burdcrata defi-
nir la comunidad local como un ente
incapaz de proveerse de lo necesario
para su propia subsistencia. Entonces
se vuelven individuos econémicos que
dependen para su supervivencia de las
mercancias [“comodidades”, no por
nada llamadas commodities] (o servi-
cios) producidos para ellos.

Ramon Vera-Herrera

El confinamiento de los &mbitos co-
munales no sélo los roba al privatizar-
los, hace que la gente los perciba como
rigueza y como mercancia y acepte
gue otros decidan su destino —su utili-
zacion, su explotacion, su intercambio,
su monetarizacion, su devastacion.®

La discusion de fondo es la confluencia
de los varios derroteros que configuran
Los crondfagos pues aunque centralmen-
te ofrece una mirada critica del sistema
de autopistas y de la organizacion y pro-
mocién de los transportes motorizados,
publicos o privados, en realidad es la
sistematizacion puntual de los diversos
elementos del parasitismo fundamental
del capitalismo, el entretejido que obliga
a la gente a ejercer un esfuerzo adicional
al que les exigen los supuestos términos
de referencia de un empleo.

Es el “trabajo fantasma”, que cumplen
amas de casa con sus cruciales quehaceres
cotidianos, sin los cuales la vida no existe
y que subvencionan el trabajo de sus fami-
liares empleados; de campesinas y campe-
sinos que alimentan al mundo (aunque su
guehacer no aparezca en las estadisticas y
hacen posible que prolifere mano de obra
para la industrializacion). Es aquel traba-
jo que las personas tenemos que cumplir,
sin remuneracion alguna, invisibilizado
y menospreciado por el sector patronal,
empleador, que exprime plusvalia de lo
gue la gente trabaja, y de lo que tiene que
hacer para cumplir con el trabajo.

Uno de esos tantos puntos es el tiem-
po invertido en que la gente se transporte
de un punto a otro para cumplir con su
empleo o retornar a casa, en un mundo,
ademas, en que el pensamiento industrial
parece decir que con velocidad y acele-
racion resolveremos nuestros proble-
mas de tiempos requeridos para cumplir
nuestras tareas, cuando que el resultado

5 Ivan Illich, “El silencio es un bien comunal”, Ojarasca, 117 (2007) (el texto es de marzo de 1982).
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es un empantanamiento de la movilidad
general de la poblacién como producto de
esa supuesta aceleracion, con una serie
vastisima de efectos colaterales medi-
bles en contaminacion, calentamiento
global, aglomeracion, violencia, desigual-
dad, desencarnamiento de las relacio-
nes, destruccion de nuestras capacidades
autobnomas de desplazamiento y la propia
configuracidon de nuestro entorno y sus
posibilidades.

Siendo un texto que se publico en fran-
cés tras afos de investigacion con el titulo
de Le temps qu’on nous vole (contre la socie-
té chronofage) en 1980, recientemente Jean
se propuso publicarlo en castellano, con
ayuda de Héctor Pefia, y en ese proceso
entendio perfectamente que su traduccion,
cuarenta afios después, podria ser conside-
rada obsoleta por alguna parte del publico
al que le alcanzara la obra. No obstante, lo
crucial para él fue el proceso de sistemati-
zacion que se habia abierto afios antes, y
gue hoy espera, efectivamente, que grupos
de investigadoras e investigadores jove-
nes retomen la sistematizacion de datos y
la lectura cruzada de fuentes donde Jean
decidio dejarla.

La mirada activa de Jean en este libro
—lanzada desde los afos setenta del siglo
XX— es hoy dia mas pertinente que enton-
ces pues con creces la realidad recorri6 el
derrotero que él prefiguré y alcanza niveles
exponenciales que no habia cémo avizorar.

Siendo asi, crece la pertinencia y la
lucidez de su lectura del proceso de desfi-
guramiento social que entrafian las ciuda-
des actuales con sus sistemas de transporte,
su promocién a ultranza de automoviles
y su afiebrado empefio por producir vias
“rdpidas” de paga y autopistas de “altisima
velocidad”, los transportes colectivos que
rompen la textura de los barrios y las posi-
bilidades de convivencia, de retomar nues-
tro caminar y nuestro encuentro con las
demas personas.

El desmoronamiento continuo: fundamento de la acumulacion

;Sera que atestiguamos el surgimiento
de un nuevo tipo de sujeto que ya norma-
liz6 este creciente derruir nuestros valores
de uso al punto de que no reconoce lo que
ocurre, no entiende lo que se le ha hecho y
piensa que el problema lo cargan él o ella
como parte de su propia condicién?

Jean Robert nos ofrece, en el capitulo
final de Los crondfagos, el resumen de la
pesante normalizacion que hemos intenta-
do mostrar en este texto. Dice Jean:

El capitalismo industrial es parecido
a un iceberg. En la parte visible se
observa la sustitucion de los valores
de uso producidos auténomamente
por homélogos heteronomos o “indus-
triales”. La destruccion de los saberes
locales y de las tradicionales bases de
subsistencia asegura al proceso su irre-
versibilidad. En cuanto a su eficacia, no
se fundamenta en la supresion brutal
de las libertades précticas, sino en vol-
verlas improductivas. [...]

Es la parte invisible del iceberg
donde el capitalismo industrial cobra la
mayor parte de su tributo en esfuerzo
fisico y fatiga. Agobia particularmente
a los “improductivos”: los indigenas
colonizados de todo el mundo, las
mujeres, los jovenes y los viejos, pero
también a los mismos asalariados
durante sus horas “improductivas”.
Debemos cuestionar radicalmente el
desprecio del que hace gala el modo de
produccién dominante (heterénomo,
industrial, “capitalista”, “masculino™)
respecto de todas las formas que se
apartan de su horma (auténomas, con-
viviales, “corporales”, “femeninas”).

Al atribuir a los discrepantes un
escaso “valor del tiempo”, los planifi-
cadores sancionan, castigan —aparen-
temente— su poca “productividad”.
Pero, organizandose en secreto —por
ejemplo, por las vias tortuosas de las
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“constricciones” del urbanismo— con
el fin de sobreexplotar a estos discre-
pantes, industrializando la produccion
obligatoria de ciertos tipos de “valores
de uso”, el modo de produccion do-
minante confiesa en realidad que se
alimenta de la discrepancia respecto
de la norma que pregona.

El hecho decisivo es que el plusvalor
no pueden realizarlo los trabajadores ni
los capitalistas, sino los estratos de la
sociedad o las sociedades que no produ-
cen de modo capitalista, escribia Rosa
Luxemburgo en un pasaje profético.®

¢Quiénes son esos productores
“no capitalistas” que no producen
mercancias a cambio de un salario? La
mayoria: las mujeres dedicadas a las
labores del hogar en todo el mundo,
los agricultores de subsistencia, el ejér-
cito de marginados y discrepantes, los
caminantes del Strand y la mayor parte
de los migrantes pendulares de ambos
sexos.” Todos los productores no asa-
lariados de valores de uso producidos
por coercion —ya sea la del urbanismo,
de los “roles sexuales” o de ciertos
programas de “autoconstruccion diri-
gida”— pertenecen a este grupo.

Rosa Luxemburgo no se limita a la
realizacion del plusvalor. Explora sus
origenes, o mejor dicho, el modo de
creacion de las condiciones que hacen
posible su acumulacién.

Decir que el capitalismo vive de for-
maciones no capitalistas es decir mas
exactamente que vive de la ruina de esas
formaciones; y si tiene una necesidad
absoluta del medio “no capitalista” con
fines de acumulacién, lo necesita como
un suelo nutricio, un mantillo donde

Ramon Vera-Herrera

la acumulacién pueda realizarse por
absorcion. En una perspectiva histérica,
la acumulacién de capital es un proceso
metabdlico que se desenvuelve entre
modos de produccion capitalista y pre-
capitalista. La acumulacién no puede
efectuarse sin éstos, pero ademas, vista
desde las formaciones no capitalistas, la
acumulacion consiste en su corrosion 'y
su asimilaciéon. La acumulacién capita-
lista tampoco puede existir sin las for-
maciones no capitalistas que no logren
durar junto a ésta. EI desmoronamiento
continuo y progresivo de las formacio-
nes no capitalistas es la condicién para
la existencia del capital.®

La era de los veloces transportes no es
una “ventaja”, ni resuelve nuestras vitales
necesidades: estorba y dificulta la convi-
vencia entre las personas y sus quehace-
res. La desigualdad se hace creciente y
cualesquiera que sean las ventajas para
los ricos surgidas de los transportes, le
cuestan a la gente comun de muchisimas
maneras. Robarse el tiempo suponien-
do que la velocidad nos har4d omnipoten-
tes simboliza y desarticula al extremo las
posibilidades de tender vinculos mutuos,
puentes de relacion que nos devuelvan al
“cuerpo social”, al nacleo de los ambitos
de comunidad ejerciendo herramientas
convivenciales.

Dicen varios de estos amigos que, en
torno a Ivan lllich y Jean Robert, hablaron
siempre de situarnos como modo de reen-
carnar nuestro lugar en el mundo, para de
reconstituirnos como protagonistas, como
sujetos centrales de nuestra historia y nues-
tros lazos. Aunque no aparece la firma de
Jean, su voz esta presente con vital pulso:

Rosa Luxemburgo, Die Akkumulation des Kapitals (Frankfurt, 1970 [1913]), 274. Citada en Los cron6fagos.
Véase esta cita de Los crondéfagos: Claudia von Werholf, Frauenarbeit der blinde Fleck in der Kritik der
politischen Okonomie, (Bielefeld, 1978), contribucion reelaborada en la reunion de los “Grupos de trabajo
Teoria Social Feminista”, Frankfurt, 23 de septiembre de 1977. Dice Jean: “No hubiera yo logrado terminar
este capitulo final si Ivan lllich no me hubiera enviado este texto en el momento providencial”.

Rosa Luxemburgo, op.cit.
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El desmoronamiento continuo: fundamento de la acumulacion

Fuimos arrancados de los vinculos
con el suelo, de las conexiones que
limitaban la accion —lo que hacia po-
sible una virtud practica— cuando la
modernizacion de plano nos aisl6 de la
mugre, del agobio, de la carne, del sue-
lo y de la tumba. La economia en que
nos absorbieron, a algunos sin saberlo,
a otros con alto costo, transforma a las
personas en fragmentos intercambia-
bles de poblacién, regidos por las leyes
de la escasez.

Los hogares y los d&mbitos comu-
nales son dificiles de imaginar para las
personas enganchadas a los servicios
publicos y estacionadas en cubiculos
amueblados. El pan es un mero comesti-
ble cuando no calorias o simple forraje.

Hablar de amistad, de lo sagrado
o del sufrimiento conjunto como una
suerte de convivialidad, cuando el sue-
lo ya fue envenenado y cubierto con
cemento parece un suefio académico
para la gente esparcida al azar en vehi-
culos, oficinas, prisiones y hoteles.

Como filésofos, enfatizamos el
deber de hablar del suelo. Para los an-
tiguos ello se daba por sentado; no es
asi ahora. Se pierde de vista el suelo en
gue crece una cultura o se puede culti-
var vida cuando se le define como un
complejo subsistema, sector, recurso,
problema o “granja” —como tiende a
hacerlo la ciencia agricola.

Como fildsofos nos resistimos a los
expertos ecolégicos que predican res-
peto por la ciencia, pero fomentan un
desdén por la tradicidon histérica, las
cualidades locales y la virtud terrena
de imponernos limites entre nosotros
mismos.®

Jean Robert nos dejé a princi-
pios de octubre de 2020 para fluir a
todas partes, algo que decimos cuando
alguien cuya palabra pesa y tiene reper-
cusiones vastas y cuidados varios se nos
muere. “De los corazones que lo guarda-
mos seguird teniendo fuerza su palabra”,
dijo la gente que lo quiso, que lo quiere.
Porque Jean Robert fue y es muy queri-
do en las barriadas de México, el Valle
de Texcoco y Cuernavaca y porque tenia
familia con personas de muchos poblados
de Morelos, con gente de lucha desde los

9 Sigmar Groeneveld, Lee Hoinacki, Ivan lllich, y otros amigos, “Declaracion de Hebenshausen”, Biodiver-

sidad, sustento y cultura, 86 (2015).
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municipios autonomos de Chiapas hasta
Turquia —que en gran namero lo siguen
despidiendo y ayudando a partir en paz.
Siempre insistié en que “los axiomas son
arbitrarios y construidos, pero una vez que
existen sirven de fundamento a todos los
teoremas sociales, promoviendo una espe-
cie de naturalizacion de estos axiomas que

Ramon Vera-Herrera

Tenemos entonces que derrumbar
los axiomas de la modernidad, como nos
alerta Sylvia Marcos, su compafiera de
vida, y recuperar la autonomia de nuestro
compromiso, darle cuerpo a nuestra imagi-
nacion situandola ante la incertidumbre y
el misterio, ante la injusticia y la ceguera
con todo nuestro ser, individual, colectivo,

los hace parecer como que siempre han  inmemorial.

estado alli”.
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JEAN ROBERT:

Escenarios

EL PENSAMIENTO

ENCARNADO

Héctor Manuel Pefia Holguin*

Hay muchas maneras en las que seguimos
hablando con nuestros muertos. Los ve-
mos en los rostros de nuestros amigos o
quizas en un colibri que milagrosamente
aparece. Se nos aparecen en la ensofiacion,
de dia o de noche. Sus palabras quedan re-
sonando en nuestras lenguas, en nuestros
0jos, en nuestros oidos. En los lugares que
habitaron permanece la intensidad de su
presencia. También en los libros. Existe
una tradicion que toma el compromiso de
honrar a los muertos mediante una inves-
tigacion razonada, documentada y critica.
Asi lo expreso Ivan lllich, y tanto él como
Jean Robert honraron ese compromiso en
vida, dejandolo como herencia y forma de
celebrar la vida.

Es dificil poner en palabras lo que el
recuerdo y la experiencia siempre desbor-
dan al punto de no poder decirlo o no
decirlo adecuadamente. Sabemos que
seria mejor el silencio —es nuestro &mbito
de comunidad. Pero insistimos, nos insis-
timos mutuamente, y como solo entre
todos sabemos todo, las palabras de todos
nos quedan resonando. Platicar con Jean
era verificar lo posible y necesario que es
crear lazos humanos verdaderos, profun-
dos y comprometidos para emprender
juntos la busqueda de la verdad. Pasar
del intelectual al amigo. Constatar que las
cosas realmente importantes deben decir-
se de manera que puedan ser comparti-
das con quienes se elige amar. Aquellos
encuentros que suceden al traspasar un

umbral (living-room conversations, les
I[lamaban), en donde la amistad y la hospi-
talidad se vuelven el suelo necesario, lo
humano, el humus desde donde partir
juntos en esa aventura de descubrimien-
to, aprendizaje y revelaciéon mutua, donde
lo fundamental no es el conjunto de cono-
cimientos eruditos y referencias biblio-
gréficas, sino la disposicion de nuestra
atencion al cuidado de un modo de sery
estar encarnados en el mundo.

Asi lo expresa Sylvia Marcos, su compa-
fiera de vida, rememorando en compa-
fifa de sus amigos: «Creo que el ndcleo de
la propuesta de pensamiento que hacia
Jean es la encarnacién, la corporeidad.
En un articulo empieza a analizar cobmo
estd hecha la Catedral de Saint-Denis. La
contextualiza en el siglo XI-XII y revisa
qué significaban esas catedrales en aquel
entonces. El revisa lo que Suger, el arqui-
tecto, propone a través de la construccién
de Saint-Denis. Es la interpretacion de que
esas catedrales dan el mensaje de subli-
macion, de elevacion, de irse hacia arriba
y fundirse con el cielo como se proponia
en esos tiempos. Sin embargo, Jean afirma
a través de su nueva lectura de la estruc-
tura arquitecténica que tiene Saint-Denis
que él descubre que las columnas invitan
a descender, a bajar, a que se permanezca
en lo encarnado, en la tierra, en el cuerpo.
Estaba fascinado con ese descubrimiento.
Yo creo que en ese articulo él condensa
mucho el ndcleo de lo que hace con todo
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lo que piensa y elabora. La encarnacién
es una busqueda apoféatica de Jean Robert
en todo lo que emprende. Recuerdo que
cuando hablabamos, frecuentemente yo
descontaba algunos anélisis comentando-
le que eran ‘pura elucubracion abstracta’,
y soltdbamos la carcajada para descartar-
los. Por eso le interesaron tanto los campe-
sinos: no hay gente mas arraigada en la
tierra. Por eso teoriz6 tanto sobre el zapa-
tismo: porque el zapatismo estaba ancla-
do y reclamando la tierra y el territorio.
Entonces es donde €l sentia una especie de
simpatia/fusion espontanea que conjugaba
COoN su propio pensamientox.

Aguel compromiso, como dice Ramén
Vera-Herrera, llevaba a Jean a empeiiar
su tiempo a cuestionarlo todo y tener
su mirada puesta en la relacidon con los
demas, con una conciencia propia de su
lugar en el mundo, siempre con el inte-
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rés de recrear las relaciones y capacidades
autébnomas de subsistencia de la gente. Qué
importante es la nocion de lugar para Jean,
el sentido de la proporcién: siempre sabia
cual era su lugar, no solo quién era él sino
cudl era su papel, un sentido de responsa-
bilidad y cuidado que ofrecia poniéndolo
en el centro de las cosas. La proporcionali-
dad era una vivencia todo el tiempo como
encarnacion de lo relacional, de la comple-
jidad de los procesos.

Habria que volver a Spinoza: nadie
sabe lo que puede el cuerpo... El cuerpo es
un cruce de caminos en donde coinciden
los opuestos, contradiccion encarnada,
una encrucijada del misterio de la vida.
Somos iguales, pero somos diferentes:
somos iguales porque somos diferentes,
nos recuerda Sylvia Marcos. Esta coinci-
dencia de opuestos es a lo que refiere el
sentido césmico de la proporcionalidad:



la relacion entre lo que es completamen-
te diferente pero casi igual, correspon-
diente pero disimétrico, como decia Ivan
Illich, verriickt, un poquito movido, fuera
de lugar, medio loco, fuera de quicio. El
quicio es lo carnal: solo entre todos, en
el cuerpo y entre los cuerpos, en la rela-
cién, podemos encontramos el quicio de
nuestra salud, que es nuestra salvacion.
El cuerpo hace posible la comunidad. Ahi
radica la potencia de la convivencialidad,
de la conspiracién convivial: el aliento
compartido que celebra y da gracias por
la fiesta que puede ser la existencia en
esta tierra.

Aprender de Jean, aprender con Jean,
era entrar en un juego donde el objetivo no
es vencer ni imponerse sobre el otro, sino
rendirse a la amistad de la bisqueda de la
belleza del mundo, a una investigacion con
corazén. El compromiso mutuo, implicito,
era que cada quien fuera impecablemente
uno mismo. Entonces el otro seria simple-
mente una parte de uno mismo que lleva-
ba més tiempo caminando o habia andado
por otros caminos. Por supuesto que hay
una cierta locura o insensatez en este
tipo de investigacion que incluye el cora-
zon, porque abraza la potencia autbnoma
de la imaginacion radical, que nos lleva al
intento, no de forzar la realidad a nues-
tros suefios, sino de cambiar la forma en
gue soflamos. Ese intento no busca llegar
al poder, sino a la libertad: aprender a ser
libres de tal manera que podamos encon-
trar a otras personas en la libertad y enton-
ces cultivar las cosas de la libertad que son
més humanas.

Para ello se requiere una profunda
receptividad creadora, acercarse y abrir-
se, afectarse, prefiarse de la verdad, entrar
en gestacion. No por nada aquel atenien-
se hijo de partera proponia el sabio culti-
vo del amor, la busqueda amorosa de la
sabiduria, como un arte de parir ideas. La
busqueda de la verdad que proponen estos

Jean Rabert: el pensamiento encarnado

amigos no es la de objetos que se conocen,
sino relaciones que nos entretejen, que nos
generan, gue nos transforman.

Si algo transmitia Jean en su relacion
con los demas era este intento de encar-
nar el pensamiento, es decir, de acuerpar
una congruencia que como humanos en
esta tierra solo es posible teniendo los pies
muy firmes en el suelo fértil de la amistad.
La reflexion que llevo a cabo este grupo de
amigas y amigos se encarné en cada uno
de sus cuerpos de multiples maneras. Esto
mismo senti al conocer a Barbara Duden
en el seminario organizado en Cuerna-
vaca por el 90 aniversario del nacimien-
to de Ivan lllich en 2016: la certeza como
reldampago de tener claro desde donde se
esta hablando: el soma, el cuerpo como lo
percibimos nosotros mismos, la deixis del
yo. La amistad como una forma de poner
el cuerpo, de comprometerse mutuamente
con este intento de encarnar el pensamien-
to. Para este grupo de amigas y amigos,
este compromiso tuvo su prueba de fuego
después de las publicaciones de Némesis
médica y sobre todo de EIl género vernéculo,
gue recibio la hostilidad abierta del femi-
nismo en Berkeley. Pero quizas las criticas
mas agudas y profundas hayan venido de
las propias amigas. De alguna manera, la
linea de argumentacion elaborada en las
décadas de 1960y 1970 se habia concentra-
do en conceptos, dejando de lado el cuer-
po, las percepciones. La critica implicaba
el cuestionamiento de las propias certezas.
El giro que da esta investigacion colectiva a
partir de 1980 no es solo tedrica, sino practi-
ca; no es una contemplacion abstracta de las
percepciones sensoriales, sino un intento
de aprehender la actividad sensorial huma-
na de una manera practica y concreta en
carne propia. Poner el cuerpo en la inves-
tigacion, desarrollar una heuristica que
permita investigar disciplinadamente la
historia del cuerpo autopercibido. A esto
le llamaron somética historica.
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Dice una amiga, haciendo eco de este
circulo de amistad, que quizéas la verdad
solo puede prosperar en la amistad y el
estudio humilde y austero. Una ciencia
critica, proporcional, podria emerger en la
amistad. Si estamos buscando una propor-
cionalidad, tal vez deberiamos comenzar
con la amistad. La proporcionalidad no es
algo por institucionalizar, tampoco es un
método, sino algo que podria emerger de la
amistad. Una tecnologia critica, una cien-
cia de la gente, confia en la verdad enrai-
zandola en un dialogo, lo que trae consigo
una especie de conspiracion, un respi-
rar juntos que llena de sentido la palabra
gue se comparte, la verdad que se cuida
en comun. Esto solo puede hacerse entre
amigos. La mesa de dialogo organizada
por la Red de Feminismos Descoloniales,
«Miradas feministas sobre la obra de Jean
Robert»!, nos deja ver una forma bella,
critica, amorosa 'y comprometida de seguir
la conversacion.

Después de aquel seminario de 2016,
nos pareci6 muy importante hacer el
esfuerzo para que el libro de conversacio-
nes entre Ivan lllich y David Cayley titula-
do Los rios al norte del futuro se publicara
en castellano, asi como traducir algunos
textos de Barbara Duden. Por iniciativa
de Sylvia, comenzamos también a trabajar

Héctor Manuel Pefia Holguin

en el archivo de la obra de Jean, con miras
a ponerlo a disposicion tanto en soporte
impreso como digital. Estas son las semi-
llas que dejé sembradas y que ahora nos
toca cuidar para que fructifiguen. Las
obras con las que comenzamos este esfuer-
zo, su primera y su Ultima, estan por publi-
carse en castellano con la editorial Itaca:
Los crondfagos y La edad de los sistemas
en el pensamiento del Illich tardio. Después
vendra El agua como d&mbito de comunidad
y La libertad de habitar, a los que seguiran
otras libros, compilacionesy varias sorpre-
sas. Para ello buscamos conformar un
fondo que posibilite esta difusién, iniciado
gracias a la generosidad y el empefio de la
familia Giménez-Cacho y de Javier Sicilia.

Jean Robert fue uno de esos mexica-
nos que nacieron donde les dio la gana. Su
pensamiento abreva de las mismas aguas
del terrufio natal de donde emerge el anar-
quismo, la psicologia profunda, dada, el
internacionalismo situacionista, la ecolo-
gia politica, la arquitectura moderna, la
teoria critica y la investigacion convivial,
y encarna como vaso comunicante con
las hondas fuentes de este territorio que
llamamos México y las luchas en defensa
de la tierra y la vida de sus pueblos, que
hizo suyos y lo hicieron suyo.

1 Disponible: https://youtu.be/ZzZPKizsZnQ
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Conversaciones urgentes
parael siglo XXI
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Resumen: El articulo pretende motivar la lectura del trabajo intelectual de Jean
Robert a partir de dos conversaciones que este cultivo. Se trata de conversaciones
que tienen de teldn de fondo la libertad materializa en dos contenidos precisos: la
libertad de moverse y la libertad de saciar la sed. Se argumenta que estos temas
son de una urgencia sin precedentes en la historia reciente por lo que conversar
sobre ellos, implica no solo generar debates sino también practicas sociales que
bien podriamos aprender de la filosofia critica de Jean Robert.

Palabras clave: Jean Robert, conversacion, libertad, filosofia critica.

Abstract: The article aims to motivate the reading of Jean Robert’s intellectual
work on the basis of two conversations that he cultivated. The backdrop of the-
se conversations is freedom, materialised in two specific areas: the freedom to
move and the freedom to quench one’s thirst. It is argued that these issues are
of an unprecedented urgency in recent history, and that conversing about them
implies not only generating debates but also social practices that we could learn
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from Jean Robert’s critical philosophy.

Keywords: Jean Robert, conversation, freedom, critical philosophy.

Prenotado

El trabajo intelectual de Jean Robert aun-
que inclasificable, se inscribe en el pen-
samiento ldcido que también ha generado
André Gorz, Ivan lllich, Barbara Duden o
Vandana Shiva. Es un pensamiento que es-
cudrifia el mundo con ojos siempre nuevos
y sin las pesadas herencias conceptuales y
perceptivas que la academia acostumbra
a generar. Observa la realidad y crea sus
propios conceptos y principios con los que
plantea problemas que atienden asuntos

tan cotidianos y coloquiales, pero de una
relevancia casi universal.

Laprecision de este pensamiento sobre
asuntos coloquiales, gesta ideas revolucio-
narias que dificilmente podrian salir de un
aula de clase. Por ejemplo, la conversacion
de Jean Robert con Ivan lllich sobre la
generalizacién del uso de papel higiénico
a escala mundial, genera un debate serio
y urgente: la rapida contaminacién de los
rios del planeta por el mercurio contenido
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en el papel de bafio’. Conversar sobre un
término tan comun y hacer una historia
interesante y Util para un debate serio al
respecto, solo puede salir de una actividad
intelectual como esta.

Otro ejemplo, la idea moderna de
produccién. A proposito de esta, Jean
Robert escudrifia en la historia de las
ideas y logra diferenciar la delimitacién
semantica entre los términos de creacion,
producciéon y fabricacion o manufactu-
ra. Encuentra que cada verbo tenia un
sujeto: Dios creaba, la naturaleza produ-
cia y el hombre manufacturaba o fabrica-
ba. Descubre que en realidad la version
prometeica del concepto producciéon “fue
dado por los escritores (Goethe) y filéso-
fos (Kant) del periodo romantico de fines
del siglo XVIII [que] vieron en el artista el
arquetipo del productor y le atribuyeron
los poderes generativos de la naturaleza.
La inventiva o el poder de la imagina-
cion (Einbildungskraft) se conjugd con la
nocidon econdmica de valor, pero se mate-
rializd como fuente de valor de cambio en
el sentido que Marx le dio a la produccion
de mercancias en el capitalismo. A esto los
Ilamo Jean Robert bienes desarraigados.

Hecho este ejercicio intelectual, se
puede decir que la idea de produccion
moderna no es otra cosa que el valor de
cambio que previo a su despegue, desvalo-
ra la autonomia de las personas al destruir
sus capacidades para crear sus distintas
formas de existencia®. Esta idea prometei-
ca suscitod la nocidn de produccion indus-
trial como lo entendemos hoy dia: crear
necesidades para justificar nuevos valores
de cambio y generar desvalor, esto es, la
devastacioén social y cultural necesaria para
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que esta manera de producir se convierta
en un monopolio: la industria.

En el pensamiento creativo y licido de
Jean Robert no hay lugar para la neutra-
lidad. De hecho, adentrarse a él implica
entender que el saber o el conocimiento es
parte de una lucha intelectual. Se supone
que con las ideas también se combate. Un
caso relevante puede ser el debate sobre el
uso de pesticidas o fertilizantes en la agri-
cultura. No solo es una cuestion ética sobre
los posibles dafios a la vida humana y no
humana, sino una disputa entre las distin-
tas visiones campesinas de la tierra y la
teoria quimica de la agricultura. Son pocos
quienes se adentran a esta manera de
hablar o de conversar sobre asuntos colo-
quiales, pero de relevancia casi universal.

Un ejemplo mas. Una idea tan comun
como el lugar, Jean Robert la enrique-
ce con una charla sobre la velocidad y la
distancia®. Si el lugar refiere a la experien-
cia perceptiva del paisaje, al posicionarse
cara a cara con las flores, montes, cerros,
rios, animales humanos y no humanos, la
velocidad que experimentamos con las
maéaquinas motorizadas fragmenta y aleja
el paisaje del lugar de nuestros cuerpos.
Ademds, la velocidad materializada en
dispositivos disponibles (carreteras, auto-
pistas, circuitos, corredores) para despla-
zarse privatizan el espacio en dimensiones
colosales atrofiando nuestros pies y la
posibilidad de territorios convivenciales.

De esta manera, en medio de esta
privatizacion del espacio, decidir despla-
zarse por propio pie no solo es un acto de
libertad, sino una forma de imaginar los
lugares para habitar. Jean Robert descu-
bre en esta conversacidon sobre el lugar,

1 Juan Manuel Escamillay Diego |. Rosales, “La proporcion, la Encarnacion e Ivén, el terrible. Conversa-
cién con Jean Robert”, Open Insight Volumen VII, 11 (enero-junio 2016), 173.
2 Jean Robert, “Producciéon” en Diccionario del desarrollo. Una gufa del conocimiento como poder, ed. W.

Sachs (Per(: PRATEC, 1996), 280.

3 Jean-Pierre Dupuy y Jean Robert, La trahison de I'opulance (Paris: Presses universitaires de France, 1975).
4 Cfr. Jean Robert, “El lugar en la era del espacio”, Fractal 88 disponible en https://www.mxfractal.org/

articulos/RevistaFractal88Robert.php
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los problemas filoséficos y sociales que
se desprenden una vez que el espacio es
controlado por los expertos; estos despla-
zan la imaginacién de un mapa del lugar
creado por quien lo habita. Asi aparece
el fenomeno de la distancia y sus efectos
perversos como el concebir “la subsuncion
del vecindario en el que vivo a la misma
categoria que las galaxias distantes [lo
cual] convierte a mis vecinos en particu-
laridades desencarnadas™ y desaparece
cualquier reserva moral.

Las relaciones sociales desencarnadas,
esto es, sin el cara a cara, sin la experien-
cia del lugar, marcadas por la velocidad y la
distancia, contienen serios debates sobre la
aceleracion social, la tecnologia del trans-
porte, los efectos dafiinos de la produccion
industrial, los distintos tipos de violen-
cia, pero también sobre la potencia de la
convivencialidad. Estos temas son de una
urgencia sin precedentes. Conversar sobre
ellos y derivar de ahi debates o préacticas
sociales es una dimension intelectual que
podriamos aprender de la filosofia critica
de Jean Robert.

Para animar a quien lee estas lineas,
deseo concentrarme en dos conversacio-
nes que Jean Robert cultivo y que son, a mi
manerade ver, de unaurgenciasin preceden-
tes en la historia moderna. Ambas conversa-
ciones tienen de telén de fondo la libertad.
Pero a diferencia de no pocos filésofos quie-
nes discurren de manera metafisica sobre la
libertad, Jean Robert la materializa en dos
contenidos precisos: la libertad de moverse
y la libertad de saciar la sed.

La movilidad autbnoma como libertad

Desde los afios setenta del siglo XX Jean
Robert sostiene la tesis de que la velocidad
de lacirculacion urbana no permite ahorrar
tiempo social, sino que promueve transfe-
rencias de privilegios de los pobres hacia
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los ricos. Su argumento olvidado, pero no
refutado, plantea que las grandes ciudades
(México, Paris, Nueva York o Londres)
aun con infraestructura de trasportes
llamadas “eficientes” (metros, trenes), el
promedio de velocidad sobre el dia oscila
alrededor de 15 km/h. Lo que logran los
urbanistas en tales ciudades, dice el filo-
sofo, es acelerar a unos privilegiados — las
“capitalistas de la velocidad” - obligando a
los otros a la lentitud.

Son pocos quienes, a partir de obser-
var el deseo de la velocidad, comprenden
las consecuencias nocivas de esta pasion.
El deseo de la velocidad y su materializa-
cién en las grandes urbes transforma las
relaciones sociales. Aumentan los servi-
cios que “los otros” deben ofrecer a los
apasionados, a saber, trabajo inutil y alie-
nado: despachador de gasolina, empleado
de autoservicios, de autopistas, vigilan-
tes de pensiones, afanadores y un etcéte-
ra. Luego eso desencadena trabajo social:
mayor demanda de combustibles, de aveni-
das, autopistas, desniveles, de servicios
médicos para los accidentados y los muer-
tos por los autos, de cercar los pueblos y
las colonias con corredores industriales o
fragmentar los ejidos con autopistas por el
derecho del auto. Sobre esto Ultimo Jean
Robert escribe:

El automovilista francés, por ejemplo,
capitaliza bajo su asiento horas de
trabajo en las fabricas de carros de So-
chaux o de Billancourt, en los campos
petroleros de Kuwait, de los trabaja-
dores de las empresas Shell o Esso, de
los empleados de las gasolineras, sin
contar las horas no remuneradas de
las amas de casa cuyos itinerarios habi-
tuales han sido alargados por la nueva
autopista; hay que afadir finalmente
las horas que el mismo automovilista
pasara en el taller de reparacioén, en las

5 Ibid.
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oficinas del fisco, frente al juez, en el
hospital o en la carcel®.

Los dafios colaterales o los costos del
progreso de la velocidad los pagan peato-
nes, ancianos, diversidad de flora, ciclis-
tas, insectos, campesinos, perros, gatos u
otros animales; también nifios para quie-
nes la calle esté vedada. Sobre esto ultimo
se puede decir que la educacion esta inver-
tida. Se adoctrina a los nifios a no cruzar
la calle libremente, a cumplir el deber de
hacer alto en las esquinas para que el dere-
cho del auto a circular por la ciudad se
cumpla cabalmente.

¢Cuél es el meollo de todo esto? Que
la distancia y el tiempo en términos socia-
les no son conmensurables, esto es, no se
pueden medir de manera proporcional. Por
tanto, cuando se dice que para lograr ganar
tiempo es necesaria acortar las distancias,
esto es incrementar la velocidad, se esté
transformando las relaciones sociales cuyos
efectos no son valorados socialmente. Por
eso no se advierte que los accidentes, el
tréfico, la pérdida del espacio publico, el
incremento del crimen, la falta de cohesion
social o la inmovilidad de los ancianos, se
deba a una normatividad derivada del uso
de maquinas motorizadas veloces.

Asi al someterse a las reglas de los auto-
movilistas, la libertad de caminar queda
sometida a estos imperativos. Caminar o
“bicicletear” no es concebida como parte
de una movilidad auténoma, sino como un
riesgo que hay que afrontar, una vez que
nos sometemos a la regla de quien tiene un
automovil.

Sostengo que una conversacion como
esta, es crucial luego que los imperativos
de los expertos se asimilan de manera acri-
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tica o se imponen a partir de las politicas
gubernamentales de los Ilamados orde-
namientos territoriales 0 normas para la
movilidad urbana. Una discusion sobre
la ciudad y como habitarla bajo umbra-
les u horizontes de movilidad, requiere
sin lugar a dudas la presencia del traba-
jo intelectual como el de Jean Robert.

Una filosofia del agua

En “Las aguas arquetipicas™, Jean Robert
escribe que existe una mutacion y un
mensaje en la transicion de tomar agua del
grifo a tomar de la botella de plastico. El
mensaje dice que el agua distribuida por
los servicios publicos ya no es potable o
por lo menos es poco confiable para be-
berla. La mutacion corresponde al paso de
concebir el agua como un bien gratuito a
definirla como un bien econémico®.

En sus trabajos se puede leer que no
ha pasado mucho tiempo desde que el
agua se convirtié en un producto indus-
trial a partir del concepto ingenieril H,O,
entubable, transvasable y transportable
para las utilidades de la gran industria o
las megaciudades. Entendida el agua como
producto industrial o concepto ingenieril
sin escala ni lugar, fue facil deshacerse de
la libertad de tomarla a partir de la necesi-
dad de saciar la sed o disfrutar la frescura
y claridad del agua.

Pero lo mas dramatico es que a partir
de este acontecimiento, se comenzd a
imponer el discurso de la escasez del agua
y al mismo tiempo la necesidad de dispo-
ner de grandes cantidades de la misma
para la industria®. Se confundié los umbra-
les o limites del agua con la nocion econé-
mica de la escasez.

6 Jean Robert, “El trafico automovil. Radiografia de la contra-productividad industrial”. Mimeografiado.
Disponible en https://www.ivanillich.org.mx/21trafico.pdf
7 Jean Robert, “Las aguas arquetipicas y la globalizacion del desvalor”. Escuela de Arquitectura, Universidad

de Morelos, 1999.
8 lbid.

9 Jean Robert, Waters is a commons (México: Habitat International Coalition, 1994), 11.
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A partir de los analisis de Leonard
Bays, los cuales indican que solo el 3% de
las aguas que cubren la tierra es de utilidad
para la humanidad?®®, Jean Robert propo-
ne pensar el horizonte hidrico de cada
region para contrarrestar la version inge-
nieril del agua como H,0O. ;(Qué significa
esto? Una lucha de las ideas o lucha filo-
sofica e intelectual contra los expertos del
agua. Veamos en qué consiste.

Los expertos, incluso de las llama-
das ciencias sociales, entienden las aguas
a partir de un concepto técnico: la potabi-
lidad. De ahi lo derivan al discurso de los
derechos humanos: el derecho a la potabi-
lidad y calidad del agua. Pero son ciegos a
la contradiccién entre seguir consumiendo
grandes cantidades de agua para la industria
y a la vez exigir la potabilidad para millones
de humanos.

Los expertos del agua humanistas
0 ingenieros, desconocen los diferen-
tes contenidos de las aguas que cubren la
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tierra. Su discurso es extrafio, esgrimen
gue el agua dulce es un recurso ilimitado
gue debe extraerse en grandes cantidades
para el progreso, pero a la vez lo conside-
ran escaso. Siguiendo la conversacion de
Jean Robert, si corregimos estos discursos
o0 mejor, los desplazamos, podremos argu-
mentar la libertad que tenemos los anima-
les en general de saciar nuestra sed.

Lo primero es aclarar que la escasez no
es una caracteristica inherente a las propie-
dades o realidad del agua. Es mas bien
una relacion social basada en un modo de
produccién que condiciona la distribucion
y el consumo de todo, incluyendo lo que
se denomina “naturaleza” en este caso el
agua. El modo de produccion capitalista, al
gue hace referencia Jean Robert, estable-
ce patrones desiguales de reparto de aire
limpio y contaminado, de tierras fértiles y
aridas, de agua dulce y contaminada.

Asi, la escasez de agua solo adquie-
re realidad cuando alguien experimenta

10 Leonard Bays, “Urbanization and birth-rate thwart global water progess”, en Water Technology Internatio-
nal ed. Mary Monro (London: Century Press, 1991), 11-13.
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la falta de esta en sus lagos, rios, arroyos,
mantos o grifos, mientras otros la tienen
todo el tiempo en grandes cantidades en
sus industrias automotrices o sus campos
de golf. Esta es una cuestion que se expresa
cuantitativamente, pero que tiene su raiz
en una relacion social injusta. Si “muchos
estudios sobre el agua confunden la esca-
sez del agua con su limitacion, un error con
consecuencias politicas catastroficas™?,
estos estudios deben corregirse. Se deben
corregir si la idea de escasez la derivan de
suponer que esta es una condicién de la
naturaleza a la que debemos adaptarnos y
por tanto “cuidar”.

Sin embargo, la idea industrial o
empresarial de cuidar el agua escasa se
debe combatir. Esta ideologia nos quiere
hacer creer que el agua es un bien esca-
so y que su falta es responsabilidad de las
simples personas que la desperdiciaron
en la ducha, al regar su jardin o por diver-
tirse. Es comun observar que se reproche
este comportamiento e incluso en algu-
nas regiones se sanciona. Para frenar estas
falacias bastaria saber cuéntos litros de
agua consume un habitante promedio de
alguna de las colonias populares del pais.

Segun las estimaciones de la Orga-
nizacion Mundial de la Salud (OMS) se
podria obtener una higiene satisfacto-
ria con menos de 96 litros por persona al
dia, aunque parece que el consumo actual
de las ciudades llega a 380 litros al dia por
persona. Sin embargo, esta cifra queda
corta comparada con los 34.5 litros para
producir medio litro del refresco; los 16
mil litros que se requieren para producir
un kilo de carne; o los 250 mil litros para
producir un automovil.

Pero la conversacion sobre estos temas,
no deben quedar en la guerra de cifras.
Para salir de este falso debate, Jean Robert
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parte del siguiente principio: el agua tiene
umbrales o limites, no es un “recurso”
ilimitado, pero eso no significa que sea una
realidad escasa. Expresa: “el agua que riega
el mundo habitado — el ‘ciclo antropogé-
nico’ o, como yo prefiero decir: el ciclo
ecuménico - Nno es Mas que una pequefia
fraccion del agua global ‘cGsmica’ presente
en la tierra - el ‘ciclo natural’, pero inac-
cesible para los humanos, al menos como
agua domeéstica”. 12

Las aguas domésticas se encuentran en
lagos, humedad del suelo, en el agua atmos-
férica, el agua organica (el agua de los
organismos Vvivos) y una cantidad menor
en arroyos y rios. Es un “ambito de comu-
nidad” dice Jean Robert, y no un produc-
to industrial. Frente a esto los expertos del
agua solo hablan en términos industriales:
infraestructura hidraulica, tuberias, siste-
ma de alcantarillado, tratadoras, potabili-
dad, saneamiento o aguas residuales.

Al no estar en su vocabulario en térmi-
nos filosoficos las nubes, la lluvia, la sed, la
tierra, los bafios secos, lo nico que hacen es
proponer costosos paquetes técnicos y poli-
ticas publicas para el “saneamiento ecolégi-
co” del agua contaminada, sin reparar que
el problema tiene su origen en su menta-
lidad: aquella que supone que mezclar las
fuentes de agua (lluvia, mantos, arroyos,
rios, cuencas) con excremento, detergen-
tes y quimicos (aguas negras y grises) es
una decision moderna del progreso. Esta
es la razon por la que Jean Robert afirme
gue “las tecnologias que dan por sentado el
crecimiento de las aguas residuales e inten-
tan procesarlas de acuerdo con nuevos
requisitos higiénicos o ecolégicos no son,
a pesar de las buenas intenciones mas que
tecnologias de reparacion. Y para la mayor
parte del mundo, estas tecnologias de repa-
racion son demasiado caras™®.

11 Jean Robert, Waters is a commons, op. cit., p. 17.
12 Ibid. p. 14
13 Ibid. p. 26.
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Los expertos del agua no entienden la
diversidad de aguas que existen. Al estar
aturdidos por la tecnologia de sanear y
trasportar agua potable, son ciegos a lo
gue los pueblos observan todos los dias:
sobreexplotacion de los mantos freati-
cos a partir de ver disminuir sus pozos de
agua, venas, rios, arroyos. Curiosamen-
te en todo esto hay fenbmenos que coin-
ciden: cortar el servicio de agua de los
barrios pobres; aguas residuales filtradas a
las tuberias temporalmente vacias; epide-
mias como el coélera; y el exitoso negocio
del agua embotellada.

Existe una mentalidad que subyace
en los expertos del agua. Su contenido
versa, por un lado, sobre la idea de higie-
ne del siglo XIX; por otro, de la nocion
industrial de saneamiento. Para Jean
Robert “Los tiempos en que las ventajas
higiénicas podian comprarse a costa de
la degradacion ecoldgica ya han pasado.
Las alteraciones ecoldgicas son hoy en dia
parte de la etiologia de las epidemias, ya
sean viejas enfermedades que regresan o
afecciones especificamente modernas y
degenerativas™®. La idea de saneamiento
por su parte fantasea con bombear agua
desde dondequiera que esté, no impor-
ta la distancia; luego verter los residuos
mezclados lo mas lejos posible de las nari-
ces de los habitantes de la ciudad®®.

El abordaje técnico-ingenieril que la
academia por lo general hace del agua, es
peligroso. Destruye la capacidad de auto-
nomia que tienen las personas para hablar
de una realidad con la que experimen-
tan todos los dias. A falta de un concep-
to complejo del agua, quienes presumen
saber de esta realidad la atomizan a una
serie de procesos industriales con conse-
cuencias catastroficas para todos los exis-
tentes de la tierra.

Jean Rabert. Conversaciones urgentes para el siglo XXI

A partir de esta conversacion Jean
Robert reivindica la libertad civil de saciar
la sed sin recurrir a H,O entubado, embo-
tellado, desinfectado. Su reivindicacion
puede extenderse a los animales no huma-
nos que buscan libremente saciar su sed.
Esta capacidad autbnoma que desencadena
una libertad elemental es de suma impor-
tancia. Se trata de una libertad que no
debe confundirse con el derecho humano
de tener agua potable y de calidad, sino a
desactivar el monopolio de la satisfaccion
de la sed al abrir los oidos al viejo poder
mitopoético del agua.

Ahi aparecen los horizontes hidricos
porque el agua nace de muchas maneras,
esto es, estd contenida en una matriz mate-
rial concreta, limitada y dotada de hori-
zonte. Sobre el punto piensa Jean:

Tradicionalmente, al igual que el
territorio se revela dentro de un de-
terminado horizonte, el agua se pone
a disposicién de los humanos dentro
de las cuencas hidricas que delimitan
cuencas especificas. Cuando la calidad
y la cantidad de agua disponibles en
cada cuenca determinan los patrones
de uso y de conservacion, se puede
decir que las politicas del agua son co-
herentes con las cuencas. El respeto de
las cuencas hidricas y el reconocimien-
to del perfil hidrico especifico de cada
cuenca son algunos de los métodos
tradicionales para evitar que el agua se
perciba escasa.'®

Solo ahi es posible un concepto filoso-
fico del agua. Una filosofia del agua debe
comenzar con plantear un principio. El
agua no es escasa, mas bien tiene limites
cosmicos por tal motivo esta debe ser un
comun para la multiplicidad de existencias

14 Ibid. p. 36.
15  Ibid. p. 40.
16 Ibid. p. 29.
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en la tierra, entendida esta no el plane-
ta sino el lugar donde se habita, el suelo
donde se pisa. El agua tampoco es un dere-
cho exclusivo de la especie humana, es un
comun de todos los mundos habitables en
latierra, sea de humanos o de no humanos.

Jean Robert advierte: el agua no es
vida como dicen los anuncios publicita-
rios de empresas 0 agencias gubernamen-
tales. El término vida en esos anuncios o
en disciplinas como la bioética, sostiene,
esta vacio. Para Jean Robert esa palabra
no quiere decir nada, es abstracta; solo el
vivir y sus consecuencias en funcién de
una interaccion de experiencias reales o
encarnadas puede significar algo.

Por tanto, el agua no es vida sino aque-
llo que sacia la sed de hombres y mujeres
(yo agregaria otras especies animales) que
se miran a la cara y la beben con ayuda de
sus manos de multiples maneras”. Es aque-
lla que siempre corre y esta disponible
como dmbito de comunidad y gratuita para
la multiplicidad de existencias. Es asi que
el horizonte hidrico nos revela los limites
y la escala que las aguas tienen.
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Resumen: La figura de Blaise Pascal es contradictoria. Por un lado, tenemos al ;f\:ﬂa;edsitdrito

Pascal cientifico e inventor; por otro lado, esta el Pascal religioso. Esta tension
personal se hace presente también en su filosofia que muestra un choque entre
la razdn y el corazdn. El presente articulo pretende ser una aproximacion a la
manera en que ambos conceptos, razén y corazdn, estan articulados en el pen-
samiento pascalino.

Palabras claves: Razon, corazon, gracia, Dios.

Abstract: Blaise Pascal is a contradictory character. On one side, we have Pascal
as a scientist and inventor. On the other, we have a religious man. This personal
tension also expresses itself throughout its Philosophy where we can find a clash
between reason and the commandments of the heart. This is a brief approach to

Keywords: Reason, heart, grace, God.

depict how these two concepts are intertwined in Pascal’s proposal.

[. A modo de introduccién

Blaise Pascal (1623-1662) es uno de
esos extrafios personajes de la historia
del pensamiento que dificilmente puede
ser encasillado. Por un lado, Pascal fue
un cientifico. Sus experimentos sobre
la presion, asi como sus trabajos sobre
la acUstica y las conicas son ya célebres,
aunqgue la mayoria de las veces ese aspecto
pasa de lado en los estudios dedicados a
su pensamiento.! Por otro lado, Pascal es
un inventor. En 1645, apenas con 22 afios,
nuestro filésofo presentaba al mundo la

pascalina, mejor conocida como calcu-
ladora mecénica. Pero asi como Pascal
estuvo estrechamente relacionado con la
ciencia; lo estuvo también con la teologia.
Su contacto con el jansenismo y la famosa
noche del Memorial del 23 de noviembre
de 1654 lo llevaron a plantearse el tema de
la fe desde una posicion personal, existen-
cial y comprometida. Esta tension entre fe
y ciencia llevo a Pascal a enfrentar desde
una posicién desagarrada el problema del
conocimiento racional de Dios.?

1 Vid.Blaise Pascal, Pascal. II. Las provinciales. Opusculos. Cartas. Obras matematicas. Obras fisicas (Madrid:

Gredos, 2015).

2 Sobre lavida de Blaise Pascal y la forma en que la fe estuvo presente alo largo de su vida se puede consultar
la magnifica obra de Yves Chiron, Pascal. El sabio, el creyente.
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Sin embargo, no se trata de demostrar
la existencia de Dios a partir de la razon,
como habra querido hacer René Descar-
tes®, sino de, en una palabra hecha famo-
sa por el autor de los Pensamientos, apostar
por él. Es en este momento donde Pascal
comienza a sentir un desgarro, ;,cOmMo
conciliar, por un lado, el espiritu cientifi-
co con, por otro lado, el espiritu religioso?
O en lenguaje pascaliano, ;cémo conci-
liar la razén y el corazon? la respuesta a
esta pregunta la encontrara en la filosofia,
de la cual Pascal nos ofrece tres grandes
obras: La entrevista de Pascal con M de Sacy
sobre sobre Epicteto y Montaigne, Las cartas
provinciales y Los pensamientos, esta ulti-
ma es la que méas problemas conlleva y a
la que de alguna manera conmemoramos.*
El presente ensayo tiene como objetivo
presentar brevemente la filosofia de Blaise
Pascal en torno al problema de Dios.

Il. Las conversaciones con M. de Sacy

Si tomamos en cuenta el contenido y ex-
posicién de las tres obras mencionadas, la
pregunta que surge es ;fue Pascal un fil6-
sofo? en la entrevista con M. de Sacy, Pas-
cal conversa, en Port-Royal, con Lemaistre
de Sacy, acerca de una vieja querella que
estuvo presente en la gran mayoria de
autores medievales, pero, particularmente,
en San Agustin, a saber: la fides et ratio, la
relacién que existe entre las verdades de la

Luis Fernando Suarez Cazares

fe y las verdades de la razon. Se trata de
preguntarse como es posible que la razén
puede auxiliar a la fe en la comprension de
las verdades reveladas.

Seguin M. de Sacy, la Sagrada Escritu-
ra y la autoridad de los padres de la Igle-
sia, de nuevo con especial énfasis en San
Agustin, deberian ser suficientes para
el creyente para lograr comprender la
verdad revelada.® Pascal no se satisface
con la postura de Sacy que primero olvida
la actitud con la que San Agustin se posi-
ciono frente a este problema: “creo para
entender, entiendo para creer”, haciendo
ver que el Santo de Hipona habria estable-
cido una teologia natural te corte racio-
nal en la cual es que gracias a Dios que el
entendimiento puede ser iluminado para
comprender a Dios y la verdad que de él
brota. Sin embargo, este no es el Unico
argumento que Pascal tiene en contra de
Sacy. Mientras que Sacy toma la postura
en la cual los temas de Dios no son asunto
de la razon, Pascal busca sefialar los limi-
tes de la razon, pero también sus poten-
cialidades cuando se trata de asuntos de
fe. Para ello, hard uso de las posturas
tedricas de Epicteto y de Montaigne.

Aunque cronolégicamente deberia-
mos exponer primero al filésofo estoico,
en el orden tematico, tenemos que Pascal
comenzo la lectura primero de Montaigne.
Esto no es baladi ya que representa, por un
lado, el periodo mundano de Pascal®, y por

3 A diferencia de Descartes, para quien la existencia de Dios se deduce de la nocion de cogito, el Dios no
puede ser probado racionalmente sino sentido a partir del “corazén”, es decir, algo que se siente, se intuye,
y exige una respuesta del ser humano frente a su existencia, a modo de una apuesta, es decir, ;cémo es que
el existente concreto guia su vida a través la existencia de Dios?. Vid. Gonzalo Mufioz Barallobre, Pascal. El
hombre es una cafia que piensa (Espafia: Bonalletra Alcompas, S. L., 2015), 70-71.

4 Publicados péstumamente en 1670, Los pensamientos mas que una obra filosofica se trata de una serie
de papeles y anotaciones sueltas de caracter asistematico que reflejan preocupaciones personales del
autor pero que en mas de una ocasién se vuelven cripticos al lector. Vid. Oriol Ponsati-Murid, Pascal. Para
alcanzar el conocimiento el hombre necesita tanto de la razén como del corazén (Espafia: RBA. Col. Aprender
a pensar, 2015), 137-138.

5 Cfr. Blas Pascal, “Conversacién con M. de Sacy” en Blas Pascal, Pensamientos y otros escritos (México:
Porrla, 2015) 366-377.

6 Traslamuerte de su padre, Etienne Pascal, y el matrimonio de su hermana Gibelette, asi como el ingreso de
su hermana Jacqueline al monasterio de Port-Royal, Blaise Pascal, que habia caido en un debilitamiento cor-
poral, sigui6 los consejos de los médicos que le aconsejaron que: “[...] para restablecerse completamente, era
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otro, el peso especifico de la filosofia en la
Francia del siglo XVI1I.

La Francia del siglo XVII se debatia
entre dos grandes posiciones tedricas. La
primera estaba representada por el carte-
sianismo de René Descartes, popular entre
aquellos que cultivan las ciencias y las
matematicas, el mismo Pascal formé parte
de esta corriente de pensamiento desde su
juventud, ya que en méas de una ocasion
habria participado en el salébn de Mersen-
ne de los debates que se organizaban en
torno a el Discurso del método.” Sin embar-
go, existia otra linea filoséfica méas cercana
a temas éticos que habia tomado cada vez
mas fuerza en los circulos de los llamados
hombres honestos,? se trataba de los llama-
dos moralistas franceses. Sobre los mora-
listas franceses tenemos que:

[...] su principal caracteristica es la
prediccion por el aforismo, el ensayo y
la discrecidon més que por un desarrollo
sistematico de una cuestion o programa
[...]. El término, sin embargo, no debe
llevar a la confusion pues moralista
esta aqui relacionado con su origen
etimoldgico mors, es decir, costum-
bre. Asi pues, los moralistas escriben
sobre las costumbres de su tiempo, las
relativizan e ironizan sobre ellas, pero
se muestran mas bien cautos a la hora
de proponer alternativas justamente
desde una 6ptica moralizante.®

De este grupo de moralista, Pascal,
por recomendacion del Conde de Méré,
leyé los Ensayos de Montaigne. En esta
obra figura un ensayo “Apologia de Ramoén
Sibiuda”, que marcé profundamente Pascal.
Ramon Sibiuda fue un filésofo catalan
del siglo XIV que publicé la obra Teologia
natural en la cual se oponia a la idea de la
imposible conciliacion de la fe y la razén.
La exposicion que Pascal encontré sobre
el pensamiento de Sibiuda en los Ensayos
de Montaigne lo llevd a tocar el proble-
ma de la fe y de la razén desde un nuevo
horizonte.’® Montaigne, a decir de Pascal,
habria intentado buscar en Dios la justi-
ficacion de la moral llegando finalmente
a abandonar esta idea.!* Para el moralista
francés, la moral debia ser exclusivamente
racional; sin embargo, y tal vez con ironia,
Montaigne habia advertido que se podrian
esgrimir argumentos igualmente raciona-
les para defender posiciones muy distintas
y perfectamente contradictorias respec-
to del argumento anterior, con lo que una
busqueda de este tipo lleva necesariamen-
te a un relativismo de corte escéptico: “no
sabemos nada con certeza y por lo tanto
todo vale por igual”.

Pascal vio aqui un problema, Montaig-
ne buscaba evitar el propio deber y la
responsabilidad humana frente el proble-
ma de Dios. De ahi que haya condenado a
la miseria al ser humano, por lo menos una
miseria moral:

preciso que renunciara a cualquier preocupacion intelectual prolongada y que buscara, siempre que pu-
diera, las ocasiones de distraer la mente en cosas que le entretuvieran y le resultaran agradables, en una
palabra, las habituales conversaciones ordinarias de la gente”. Yves Chiron, op. cit., 78. Este periodo, en el
cual Pascal deja de lado sus preocupaciones filosoficas y cientificas, se conoce como el periodo mundano,
aquel en el cual nuestro filésofo frecuento los salones literarios de Paris, en los cuales entrara en contacto

con los llamados moralistas.

7 Pascal tendré ocasion de conocer a Descartes en 1647.
8 Con este nombre (honnéte homme) se conocio a los hombres de la clase media y alta francesa que hicieron
de la honestidad y la humanidad su “forma de vida”, en contra posicién del modelo cortesano de aquella

época. Vid. Gonzalo Mufioz Barallobre, op.cit., 29.

9 Oriol Ponsati-Murla, op.cit., 87.
10 Ibid., 86.

11 Vid. Blas Pascal, “Conversacion con M. de Sacy” en Blas Pascal, Pensamientos y otros escritos, op. cit.
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En fin, Montaighe examina muy pro-
fundamente las ciencias y la geometria,
de la cual muestra nuestra incertidum-
bre, hasta en los axiomas y hasta en los
términos, que no define, como los de
extension, movimiento, etc.; de la fisica
en mas maneras y de la medicina en
mas maneras aun; de la historia, de la
politica, de la moral, de la jurispruden-
cia y del resto...De todo lo cual queda
uno convencido que No pensamos me-
jor ahora que pensariamos en un suefio
del cual la muerte fuese el despertar, y
durante el cual tuviésemos los princi-
pios de lo verdadero, tan poco en pose-
sién nuestra como el suefio natural. Por
eso, Montaigne rifie tan fuerte y cruel-
mente a la razon desprovista de fe que,
haciéndole dudar de si es razonable, y
de si los animales lo son 0 no, y de si lo
son méas o menos, la hace descender de
la excelencia que le era atribuida, y la
coloca, como por favor, en paralelo con
las bestias, sin permitirla salir de este
orden hasta que sea instruida por su
Creador, de su jerarquia, por ella mis-
ma ignorada; amenazandole, si chista,
con colocarle por debajo de todo, lo
cual es tan facil como lo contrario; y no
dandole el poder de obrar como no sea
para advertir su debilidad, con humil-
dad sincera, y no para elevarse con una
necia insolencia.?

Por otro lado, Pascal vivo en Epicteto el
lado opuesto a la propuesta de Montaigne.
Para el autor de Los pensamientos, Epicteto
habia acertado a la hora de fijar su vista en
Dios y de condicionar cualquier sentido de
la existencia a una légica de origen divino.
Sin embargo, el Dios de Epicteto, identifi-
cado con el sumo Bien moral, era excesi-
vamente accesible mediante la fuerza de la

Luis Fernando Suarez Cazares

voluntad y el esfuerzo de la razoén. El filo-
sofo estoico habia concedido al ser huma-
no no solo la posibilidad sino el deber de
sintonizar su razén individual con la razén
cOsmica de Dios haciendo de este un Dios
en latierra, accesible al hombre. Asi, mien-
tras Montaigne condenaba al hombre a su
miseria, Epicteto, lo llevaba el punto mas
alto, a la comprension racional de Dios y
de si mismo, es decir, a la grandeza.

Mas para Pascal ambos caminos eran
errados. Tanto el estoico como el mora-
lista dejaban de lado la fe, entendida esta
no solo como creencia sino como pecado y
como gracia, pues: “[...] el hombre contem-
plado por el estoico griego era uno, limpio,
desprovisto de culpa y que por lo tanto
podia acceder libremente a Dios pero si
sobre este mismo planteamiento de Epic-
teto se afiade la consideracién del pecado
original automaticamente su optimismo
queda corregido. Igualmente, Montaigne
habria acertado de pleno si su constatacion
de la impotencia racional hubiera suma-
do la gracia con la que Dios reparta esta
impotencia”.®® Pascal, en su entrevista con
M. de Sacy, llega un punto intermedio:

Me parece que, sin embargo, dados
juntos, no podrian ser demasiado
perniciosos nunca, pues uno se oOpo-
ne al mal del otro; y, aunque juntos
no puedan dar la virtud, a lo menos
pueden turbar los vicios; ya que el
alma se encontraria combatida por los
contrarios, de los cuales uno lucharia
con el orgullo y el otro con la miseria,
no pudiendo ya reposar en ninguno de
€s0s vicios, ni tampoco huir de ellos.*

De este modo, Pascal ve que: “el hombre
es miserable por el pecado y a la vez gran-
de por la gracia divina”. Esto quiere decir

12 Ibid., 371.
13 Oriol Ponsati-Murl4, op.cit., 101-102.

14 Blas Pascal, “Conversacion con M. de Sacy” en Blas Pascal, Pensamientos y otros escritos, op. cit., 376-377
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que el estado de caida, el pecado original,
ha cortado el acceso directo a Dios, pero
Dios, por medio de la gracia, puede abrir un
nuevo acceso.

[1l. Las cartas Provinciales?®®

Pero aqui surge una nueva pregunta: ;qué
es la gracia? y mas importante aln, ;quié-
nes la obtienen? El tema de la gracia fue
abordado por Pascal en las Cartas provin-
ciales. El contexto de la misma merece la
atencion ya que enfrent6 a los jansenistas,
en los que figuraba Pascal, de Port-Royal,
con la ortodoxia catélica principalmente
representada por los jesuitas. Hagamos un
poco de memoria. De nuevo, el tema de la
gracia fue elaborado principalmente en el
mundo medieval como una consecuencia

de otro problema: el mal; o bien, el peca-
do original.

San Agustin, Pseudo Dionisio, Escoto
Erigena, entre otros, tomaron partido en
torno a este tema, las posiciones fueron
varias; sin embargo, el punto més algido
llegé cuando en 1517 un tal Martin Lutero
hace publicas sus 95 tesis dando inicio a
la [lamada Reforma, con esta el catolicis-
mo sufrié un duro golpe no solo en cuanto
a la critica de algunos puntos doctrina-
les bésicos: El papa no puede redimir la
culpa; por ello, las indulgencias son impo-
sibles, sino al hecho de la pronta acepta-
cién del cristianismo protestante frente al
catolicismo.

Prestos a esto, la iglesia catélica convo-
co al Concilio de Trento con la intencion
de frenar el movimiento reformista de

15 Para este apartado sigo el capitulo de “Apologia filos6fica del cristianismo: la fe” de Oriol Ponsati-Murla,

op.cit., 121-145.
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Lutero. Surge asi un nuevo movimiento: La
contrarreforma. La lucha entre reformistas
y contrarreformistas no fue Unicamente
ideoldgica y teoldgica, sino que, a medi-
da en que fue avanzando, tuvo impacto
en diferentes areas de la vida diaria: sepa-
ré familias, divididas entre los dos credos
(hugotones contra catolicos) e incluso
hubo enfrentamientos armados. En este
contexto uno de los factores mas importan-
tes del movimiento contrarreformista fue
el llevado a cabo por la Compafiia de Jesus,
particularmente con su actividad evangé-
lica en el continente americano. Mientras
en Europa el catolicismo perdia adeptos,
en América, la intervencion misionera de
los jesuitas, los recuperaba. Los jansenistas
vieron en esta actitud una especie de rela-
tivizacion de la experiencia cristiana: ya
no importaba la interioridad y la relacion
personal con Dios sino la rapida conver-
sion al catolicismo para seguir engrosan-
do las filas de fieles, es decir, no importa la
calidad de los fieles sino su cantidad.

Esta critica no fue bien recibida por
los jesuitas que acusaron al jansenismo de
herejia. EI fundamento de esta acusacion
se dio en la obra Augustinus de Corne-
lio Jansenio que sostenia que la salvacion
no depende de las buenas obras realiza-
das a lo largo de la vida por un creyen-
te. Esto llevé en 1648 a Francois Véron a
publicar La mordaza de los jansenistas en
donde sefial6 que la postura de Jansenio
apoyaba el movimiento reformista inicia-
do por Martin Lutero, para quien existe
una predeterminacion de la salvacion por
parte de Dios, y prolongado por Calvino.
Esta obra abrié un fuerte debate que llegd
a su fin con la condena de 3 proposiciones
heréticas de la obra de Jansenio:

a) que hay obligaciones que ni siquiera
las personas mas justas por mas que se
esfuercen pueden realizar.
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b) que aunque la naturaleza humana sea
pecadora no puede resistirse al embate
de la gracia.

€) que unacto puede ser libre mientras no
exista coercién externa en la voluntad
humana podia tanto resistir como
obedecer a la gracia.

Frente a esta condena, Arnauld, uno
de los tedlogos mas respetados en lacomu-
nidad jansenista, llevo a cabo una defensa
sefialando la descontextualizacion de la
obra con la que Véron habia leido a Janse-
nio. La accion de Arnauld fue ridiculizada
y castigada teniendo como consecuencia
que se le retirara de su catedra en la Facul-
tad de Teologia en la Sorbona. Este hecho
indign6 profundamente a Pascal que
inicio la redacciéon de sus Cartas provin-
ciales originalmente bajo el seudénimo
de Luis de Montalte y publicadas entre
1656 y 1657 de forma clandestina. Origi-
nalmente, fueron conocidas como las
Cartas escritas por Luis de Montalte a uno
de sus amigos provincial y a los reverendos
padres jesuitas sobre la moral y la politica.
En estas, Pascal ridiculiza las posiciones
jesuitas. Pero, mas alla de estas caricatu-
rizaciones, el filésofo francés lleva a cabo
un analisis sobre la gracia.

Mientras que los jesuitas habian adop-
tado la casuistica como forma para acom-
pafiar a los fieles en su discernimiento
espiritual: la casuistica estaba fuertemente
influenciada por el probabilismo de Luis de
Molina, para quien bastaba que solo hubie-
ra cierta probabilidad de que la intencién
de una accién fuera licita para que real-
mente lo fuese, siempre y cuando la Unica
condicion fuese que esta probabilidad haya
sido reconocida por una autoridad. Pascal
vio que esta forma de dirigir la conducta
moral del creyente conllevaba una relati-
vidad de los principios del cristianismo,
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ya que el robo, la mentira, la fornicacién
e incluso el asesinato podrian ser justifica-
dos siempre que hubiera una probabilidad
de que la accion haya sido hecha con una
buena intencion. Pascal lo hace ver de la
siguiente manera:

[...] tenemos méximas para todo géne-
ro de personas para los beneficiados
para los sacerdotes para los religiosos
para los nobles para los criados para
los ricos [...]. todo lo tienen prevenido
nuestro cuidado.

Esta relatividad moral tocaba, seguin
Pascal, el tema mismo de la gracia ya que si
esta es una cualidad sobrenatural de origen
divino para que los hombres puedan obrar
bien y lograr su salvacion, ;cémo se puede
explicar que algunos se comporten de
manera justa y otros no y ambos puedan
lograr la salvacidon? Si esto fuera asi la
gracia no tendria ningan sentido.

Para hacer frente a este problema, Pascal
reconoce dos tipos de gracia. La primera es
la gracia suficiente que atribuye a los jesuitas.

ANO DE GRACIA DE 1654

La segunda, la gracia eficaz, propuesta por
el jansenismo y que él mismo defiende.
Respecto de la gracia suficiente esta es
dada todos los hombres, los cuales son
iluminados antes de pecar. Dios la concede
en el momento oportuno para evitar el mal,
pero como tal no produce ningun efecto
ya que el hombre es libre. De ahi que para
Pascal esta no sea una gracia verdadera.
En cambio, la gracia eficaz es aquella que
Dios otorga solo a unos cuantos y el efecto
salvifico implica la predestinacion.

Esta forma de comprender la gracia
causé un profundo impacto en Pascal. El
hombre bien podia ser libre, pero Dios
selecciona solo a unos cuantos a los que
salvaria. Paraddjicamente, por estas fechas
la salud de Pascal se deterioraba cada vez
mas. El filésofo francés estaba seguro de
gue pronto moriria, pero el problema de la
fe lo mantenia vivo. Decidi6 recluirse en
Port-Royal para reflexionar. Ahi, la noche
del 23 de noviembre, tuvo una vision
mistica en la que Dios se le hacia presen-
te, conocida como la noche del Memoirial,
sobre esta nos cuenta el pensador:

Lunes 23 de noviembre, dia de San Clemente, papa y martir, y otros en el martiro-

logio romano

Vispera de San Criségono, martir y otros.
Aproximadamente desde las diez y media de la noche, hasta cerca de media hora

después de media noche.
FUEGO

Dios de Abraham, Dios de Isaac, Dios de Jacob, no de los filésofos y sabios.
Certeza. Certeza. Sentimiento. Alegria. Paz.

Dios de Jesucristo.
Deum meunm et Deum vestrum
Tu Dios serda mi Dios.

Olvido del mundo y de todo, con la excepcion de Dios.
Sélo se encuentra por las vias ensefiadas por el Evangelio.

Grandeza del alma humana.

Padre justo, el mundo no te ha conocido, pero yo te he conocido.

Alegria, alegria, alegria, lagrimas de alegria.
Dereliquerunt me fontem aquae vivae.
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Dios mio, ;es que me abandonas?

Que no me separe de él eternamente.

Luis Fernando Suarez Cazares

Esta es la vida eterna, que te conozcan como el solo Dios verdadero y Aquél que td

has enviado, Jesucristo.
Jesucristo.
Jesucristo.

Me he separado de él; le he huido, negado, crucificado.

iQué jamés me separe de él!

Sélo se conserva por las vias ensefiadas en el Evangelio...

Total y dulce renunciacion.

Sumision total a Jesucristo y a mi director.
Eternamente en alegria por un dia de condena en la tierra.

Non obliviscar tuos. Amén.*®

A partir de esta experiencia, Pascal
iniciard una nueva obra: Los pensamientos.

IV. Los pensamientos

Publicada en 1670, siete afios después
de la muerte de Pascal, Los pensamientos
ofrecen una vision inconexa de las ideas
religiosas, filosoficas y antropoldgicas del
autor francés. Poco antes de su muerte,
Pascal habia comentado a sus allegados
gue estaba inmerso en la escritura de una

constituian, en sentido estricto, en una
obra acabada ni tan siquiera en un estado
lo suficientemente avanzado de redaccion
como para poder darla a conocer: “El lec-
tor se encuentra hoy ante un conjunto de
material mas que ante una obra completa”,
nos dice Jean Mesnard, primer editor de
Los pensamientos.!” Estos fragmentos fue-
ron recogidos y se intentaron organizar de
algiin modo.*8

Dentro de estos pensamientos, uno de
los més conocidos es aquel que reza:

Apologia del cristianismo, tentativo titulo
original de Los pensamientos. Sin embargo,
la muerte le sorprendié antes de que pu-
diera terminar con esta obra. A su muerte,
sus familiares buscaron entre sus papeles
dicho texto. Lo que encontraron fue una
cantidad enorme de anotaciones que no

El corazén tiene sus razones, que la
razobn no comprende: se ve esto en
mil cosas. Digo que el corazon ama
naturalmente al Ser universal, y se ama
también naturalmente a si mismo, si
a ello se entrega; y se endurece entre

16 Blas Pascal, “Memorial” en Blas Pascal, Pensamientos y otros escritos, op. cit., 361.

17 Yves Chiron, op. cit., 149.

18 La clasificacién de estos pensamientos ha tenido momentos diferentes. “Su familia pens6 que lo mejor
serfa publicarlos segtn el orden establecido por Pascal, que habia dejado los papeles cosidos en distintos
legajos. Por su parte, su amigo el dugue de Roannez creia que lo mejor seria utilizar los manuscritos para
reconstruir el proyecto de la Apologia del cristianismo, y eliminar asf todo lo que en apariencia tuviera
poco o nada que ver con lo que Pascal habia expuesto en la conferencia en la que anticipé la obra. Y por
ultimo, la gente de Port-Royal consideraba que la mejor manera de sacar a la luz los pensamientos de
Pascal era dejando Gnicamente aquellos que fueran mas claros y eliminando todos aquellos que ofrecieran
cualquier dificultad. Fue este tercer criterio el que finalmente se impuso [...]. Al cabo de dos siglos, en 1842,
[...] Victor Cousin recuperé los manuscritos originales y propuso que se publicaran de forma integra, tal y
como habian sido redactados por su autor. Pero esta propuesta de nuevo desato la polémica, con diversos
editores y estudiosos que propugnaban diferentes ordenaciones. A partir de 1935 se empezaron a dar los
pasos decisivos para lograr la edicion definitiva y, después de mucho trabajo, el especialista Louis Lafuma
logré recuperar el orden original de los Pensamientos segun los habfa clasificado su autor”. Gonzalo Mufioz
Barallobre, op. cit., 57-58.
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lo uno, o contra lo otro, segun elige.
Si habéis abandonado lo uno o lo otro,
¢vuestro amor nacera de la razén?

Es el corazon quien siente a Dios, y
no la razén. La fe es esto: Dios sensible
al corazén no a la razén.*®

Dios, de este modo, es intuido, aleja-
do de la razon, se trata de un Dios existen-
cial, presente como paradoja, al modo de
Kierkegaard, un Dios que solo puede ser
sentido; pero no deducido. Sin embargo,
esta afirmacién no es sencilla para Pascal,
recordemos, de espiritu cientifico. Hablar
del corazén, haria pensar que se deja de
lado la razon. Empero, en la misma obra,
nos encontramos que:

El hombre no es mas que un junco,
el mas débil de la naturaleza, pero un
junco que piensa. No es necesario que
el universo entero se arme para aplas-
tarle. Un vapor, una gota de agua son
bastante para hacerle parecer. Pero,
aun cuando el universo le aplaste, el
hombre seria mas noble que lo que le
mata, porque él sabe que muere. Y la
ventaja que el universo tiene sobre él,
el universo no la conoce.

Toda nuestra dignidad consiste,
pues, en el pensamiento. Esto es lo que
puede ensalzarnos, no el espacio y la
duracion que nosotros no podriamos
llenar. Esforcémonos, por consiguien-
te, en bien pensar: he aqui el principio
de la moral.

El hombre estd visiblemente
construido para pensar: esta es toda
su dignidad; y todo su mérito, y todo
su deber consiste en pensar como es
debido; y el orden del pensamiento en
empezar por si mismo, y por su autor
y su fin.

Pero, ;en qué piensan las gentes?
jamas en esto; sino en danzar, tocar el
ladd, cantar, hacer versos, correr sor-
tijas, etc., construir seres, hacerse rey,
sin pensar en qué consiste el ser rey y
el ser hombre

Toda la dignidad del hombre esta
en el pensamiento.

El pensamiento es, pues, una cosa
admirable e incomparable por natu-
raleza. Bien extrafio defecto necesita
para ser despreciable. pero tales son los
suyos, que nada es mas ridiculo que ella.

iQué grande es ella por su natura-
leza! jQué pequefia por sus defectos!?

Para el pensador francés esta fuera de
toda duda que la razon es una caracteristi-
ca propia del ser humano, la cual lo digni-
fica frente a cualquier otro elemento de la
naturaleza. Es la razon lo que le distingue de
cualquier otra criatura y no debe de buscar
en la fuerza de ningun otro elemento que
lo compare con el resto de la creacion. Es
mas, facilmente encontrara fenémenos que
le estdn vedados dominar y controlar, y es
por ello que debe recurrir a la razén, pues-
to que es la Unica criatura sobre la tierra
gue goza de racionalidad. De aqui que es el
hombre un junco, un ser fragil y perecede-
ro, pero es el Unico junto que piensa. Es aqui
donde surge el problema: ;como conciliar
estas dos posturas? O bien, el corazén tiene
sus razones que el pensamiento desconoce;
o0 bien, toda la dignidad humana esté en el
pensamiento. Esta tension, paradojica en el
fondo mismo, sera solo resuelta por medio
de una apuesta.

V. La apuesta
Resulta que el hecho de pensar no solo pro-

porciona conciencia de la propia fragilidad:
“El hombre no es més que un junco, el mas

19 Blas Pascal, “Pensamientos” en Blas Pascal, Pensamientos y otros escritos, op. cit., 252.

20 Ibid., 281.
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débil de la naturaleza, pero un junco que
piensa”, sino también de la propia finitud
y de la necesidad de buscar un sentido que
vaya mas alla de su vida cotidianay anodina:

Siento que yo puedo no haber sido;
porque ello consiste en mi pensamien-
to. Por tanto, yo pienso que no habria
sido si mi madre hubiese sido muerta
antes de que yo fuese animado; por
consiguiente, yo no soy un ser nece-
sario. Yo no soy tan poco ni eterno,
ni infinito; pero bien veo que hay en
la naturaleza un ser necesario eterno e
infinito.?

Esta toma de conciencia, que es perfec-
tamente racional, segln nuestro autor,
es la que suscita la duda, la inquietud, la
religion, porque la razén no se da cuenta
Unicamente de la fragilidad del ser humano
sino que también advierte su propia impo-
tencia para salir de esta fragilidad. He aqui
donde interviene el corazén para aportar
aquellas razones a la conviccion de la exis-
tencia de Dios. Para Pascal, nos dicen sus
pensamientos, no hay nada tan conforme
a larazén como la negacion de la razén, de
este modo la razon al darse cuenta de sus
limites busca respuestas que ella misma
no puede darse:

La suprema adquisicion de la razén
consiste en reconocer que hay una
infinidad de cosas que la sobrepasan.
Cuando no conoce esto, la razén es dé-
bil. Dudese donde es debido, afirmese
donde es debido, empléese la sumision
donde es debido. quién esto no hace,
no entiende la fuerza de la razén.?

Es entonces el corazén el que propor-
ciona aquellas respuestas que la razén no

Luis Fernando Suarez Cazares

puede comprender, y una vez que el cora-
zon las ha intuido, la razén prosigue su
esfuerzo por entenderlas. Es decir, es por
medio del corazén que podemos saber
(nos) de Dios:

La guerra interior entre la razon y las
pasiones ha hecho que aquellos que
han querido tener paz si hayan dividi-
do en dos sectas: los unos han querido
renunciar a las pasiones y convertirse
en dioses; los otros han querido renun-
ciar a la razon y convertirse en bestias.
Pero no lo han logrado ni los unos ni
los otros; y la raz6n permanece siem-
pre, acusando la bajeza y la injusticia
de las pasiones y turbando el reposo
de los que se abandonan a ellas; y las
pasiones son siempre vivas en aquellos
gue han intentado el renunciamiento.

He aqui lo que puede el hombre por
si mismo, por sus propios esfuerzos en
el camino de la verdad y el bien.

Nosotros tenemos una impotencia
para probar, invencible para todo
dogmatismo; nosotros tenemos una
idea de la verdad invencible para todo
pirronismo. Deseamos la verdad y sélo
encontramos incertidumbre. Desea-
mos la felicidad, y s6lo encontramos
miseria y muerte. somos incapaces
de la verdad y de la felicidad. Se nos
ha dejado el deseo, tanto para castigo,
como para hacernos sentir de donde
hemos caido.®

Esta verdad, sentir que hemos caido,
exige un cambio de actitud existen-
cial. Exige, segun Pascal, orientar nues-
tra vida en funcion de la creencia en que
Dios existe, y dado que su existencia no
se puede demostrar racionalmente, esta
creencia se trata de una apuesta. Cito en

21 lbid., 282.
22 lbid., 204.
23 Ibid., 305.
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extenso el pasaje donde Pascal explicita
en qué consiste esta:

¢Por cual os decidiréis, pues? Veamos.
Puesto que hay que elegir, veamos que

Si hay un Dios, es infinitamente incom-
prensible, puesto que no teniendo ni
partes ni limites, no tiene proporcion
ninguna con nosotros; somos, pues,
incapaces de conocer ni lo que es ni
si es. Esto supuesto, ;quién intentara
resolver esta cuestion? No nosotros,
que no somos proporcionados a El.

¢Quién acusard, pues, a los cris-
tianos de no poder dar razon de su
creencia, ellos que profesan una reli-
gién de la que no pueden dar razén?
Exponiéndola al mundo, declaran que
es una estupidez, stultitiam; jy os que-
jais luego de que no la prueben! Si la
probaran, no tendrian palabras: care-
ciendo de pruebas es como no carecen
de sentido.

-Si; pero aunque esto excuse a los
gue la ofrecen, y les ponga al abrigo de
la censura de producirla sin razon, esto
no excusa a los que la reciben.

-Examinemos, pues, este punto y
digamos: «Dios, 0 es, 0 no es.» ;Hacia
gué lado nos inclinaremos? La razén
no puede determinarlo: hay un caos
infinito que nos separa. En la extremi-
dad de esta distancia infinita se esta
jugando un juego en el que saldré cara
o cruz. ;Qué os apostais? Por razén no
podéis hacer ni lo uno ni lo otro; por
razén no podéis impedir ninguno de
los dos. No recriminéis, pues, de false-
dad a los que han elegido, porque no
sabeéis nada.

-No; pero les recriminaré de haber
hecho, no esta leccion, sino una elec-
cion; porque, aunque el que se decida
por la cruz y el otro hayan cometido
igual falta, ambos estan en falta: lo
justo es no apostar.

-Si; pero hay que apostar; esto
no es voluntario; estais embarcados.

es lo que nos interesa menos. Tenéis
dos cosas que perder: la verdad y el
bien, y dos cosas que comprometer:
vuestra razén y vuestra voluntad,
vuestro conocimiento y vuestra feli-
cidad; y vuestra naturaleza tiene dos
cosas de que huir: el error y la miseria.
Vuestra razén no queda mas herida al
elegir lo uno que lo otro, puesto que,
necesariamente, hay que elegir. He
aqui un punto resuelto. Pero ;vuestra
felicidad? Pesemos la ganancia y la
pérdida, tomando como cruz que Dios
existe. Estimemos estos dos casos: si
ganais, gandis todo; si perdéis, no per-
déis nada. Optad, pues, porque exista
sin vacilar.

-Esto es admirable. Si, hay que com-
prometer; pero tal vez comprometo
demasiado.

-Veamos. Puesto que hay el mismo
riesgo de ganancia y de pérdida, si no
tuvierais, sino que ganar dos vidas por
una, podriais todavia comprometer
algo; pero si hubiera tres que ganar,
haria falta jugar (puesto que estéis en
la necesidad de jugar), y seriais impru-
dentes si, estando forzados a jugar, no
aventurarais vuestra vida para ganar
tres en un juego en que hay igual azar
de pérdida o de ganancia. Pero hay
una eternidad de vida y de felicidad.
Y siendo asi, aun cuando hubiera
una infinidad de casualidades, de las
cuales una sola pudiera ser la vuestra,
tendriais todavia razén en compro-
meter una para tener dos, y obrariais
insensatamente si, obligados a jugar,
rehusarais jugar una vida contra tres
en un juego en el que, entre infinitas
casualidades, hay para vosotros una,
si hay una infinidad de vida infinita-
mente feliz que ganar. Y aqui hay una
infinidad de vida feliz que ganar, un
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azar de ganancia contra un namero fini-
to de azares de pérdida, y lo que hagais
es finito. Esto decide toda la partida:
dondequiera intervenga el infinito, y
en que no haya infinidad de posibilida-
des de pérdida contra la de ganancia,
no hay vacilacion posible. Hay que
darlo todo. Y por esto, cuando se esta
obligado a jugar, hay que renunciar a la
razon para conservar la vida, antes que
arriesgarla por la ganancia infinita, tan
presta a llegar como la pérdida de la
nada. Porque de nada sirve decir que es
incierto si se va a ganar, y que es cierto
gue se juega, y que la infinita distancia
existente entre la «certidumbre» de lo
gue se expone y la «incertidumbre»
de lo que se va a ganar, iguala el bien
finito, que se expone ciertamente, con
el infinito, que es incierto. Esto no es
asi. Todo jugador aventura con certi-
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dumbre para ganar con incertidumbre;
y, sin embargo, aventura ciertamente
lo finito para ganar inciertamente lo
finito, sin pecar contra la razén. No
hay infinidad de distancia entre esta
certeza de lo que se expone y la incer-
tidumbre de la ganancia; esto es falso.
Hay, es verdad, infinidad entre la incer-
tidumbre de ganar y la certidumbre de
perder; pero la incertidumbre de ganar
es proporcional a la certidumbre de lo
gue se arriesga, segun la proporcion de
los azares de ganancia y de pérdida. Y
de aqui viene que, si hay igual azar de
un lado que de otro, hay que jugar la
partida igual contra igual; y entonces
la certidumbre de lo que se expone es
igual a la incertidumbre de la ganancia:
tan lejos esta de ser infinitamente dis-
tancia. Y asi, nuestra proposicion tiene
una fuerza infinita cuando hay que
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aventurar lo finito en un juego en que
hay iguales posibilidades de ganancia
gue de pérdida y en que se puede ga-
nar el infinito. Esto es demostrativo; y
si los hombres son capaces de alguna
verdad, ésta es una.

-Lo confieso, lo reconozco. Pero
¢no hay posibilidad de ver la trama del
juego?

-Si, la Escrituray el resto, etc.

-Si; pero tengo las manos atadas y
la boca enmudecida; se me fuerza a
apostar, no se me deja en libertad; no
se me deja, y estoy hecho de tal mane-
ra, que no puedo creer. ;Qué queréis
gue haga?

-Es verdad. Pero daos cuenta, por
lo menos, de vuestra incapacidad de
creer, puesto que la razén os conduce
a ello y que, sin embargo, no podéis
creer. Trabajad, pues, nho en convence-
ros aumentando las pruebas de Dios,
sino disminuyendo vuestras pasiones.
Queréis llegar a la fe y no conocéis el
camino; queréis curaros de la infideli-
dad y solicitais el remedio: aprended
de quienes han estado atados como
vosotros y que ahora ponen en juego
todo lo que tienen; son gentes que
conocen este camino que quisierais se-
guir, y que estan curadas de un mal de
gue quergis curaros. Seguid la manera
como han comenzado; haciéndolo
todo como si creyeran, tomando agua
bendita, haciendo decir misas, etc.
Naturalmente, hasta esto os hara creer
y 0s embrutecera.

-Pero esto es lo que temo.

-.Y por qué? ;Qué podéis perder?

Pascal, en este caso, no parte de razo-
namientos abstractos sino de las emocio-
nes humanas concretas: el sentimiento
de incertidumbre frente a la existencia de
Dios ante la cual el ser humano debe apos-
tar por “estdis embarcados. ;Por cual os

decidiréis, pues?”. Esta frase es de suma
importancia, ya que da un giro: la apuesta
de Pascal no pone su atencion en Dios sino
en el sujeto que apuesta, es decir, se trata
del problema humano: elegir la posibilidad
de existir con o sin Dios. Aungue parezca
minusculo, esta forma de plantearse frente
a Dios sera el nacimiento del existencialis-
mo cristiano posterior. Mas ese sera tema
de otra reflexion.

VI. Conclusién

Al principio de nuestro texto nos pregun-
tdbamos, ;es Pascal un filésofo? Tras lo
elementos presentados a lo largo de nues-
tra reflexién debemos poder responder a
dicha cuestion. Por lo presentado, creo
gue se pueden dar dos respuestas. La pri-
mera negativa: Pascal no es un filésofo, si
entendemos por filosofia, el sentido que a
partir de Platén y Aristoteles se le dio a la
palabra, es decir, como un saber teorético
que podia dar cuenta de los primeros
principios del ser, de la realidad, de las
Formas puras, es decir, la filosofia como
meta-fisica. Pascal estd lejos de ser un
autor sistematico, en ocasiones, incluso,
lejos estéa de ser un autor claro. Muchas de
sus afirmaciones no se sostienen en argu-
mentos y buena parte de ellas no son sino
esquirlas de un proyecto de pensamiento.
En este sentido, lejos esta de los grandes
sistemas de pensamiento metafisico y
gnoseoldgico que desde la antigliedad y
hasta la modernidad filosofica se esbo-
zaron. Pascal no esté cerca de Platon, de
Aristoteles, de Tomas de Aquino, Descar-
tes, Kant o Hegel, y es quizé por esto que
tampoco esta presente en los seminarios
de Institutos y Facultades de filosofia, e
incluso es olvidado de algunas de las més
famosas historias de la filosofia. Pero,
por otro lado, existe otra respuesta a
nuestra pregunta, una respuesta afirmati-
va que entiende la filosofia en el sentido
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etimolégico que fue atribuido a Pitagoras
quien, segun cuenta la leyenda, el tirano
Leonte, quien tras consultarle lo trat6 de
sabio, a lo que Pitagoras respondi6é que
era un filésofo y no un sabio. Al respecto,
Cicerdn, en sus Cuestiones Tusculanas,
nos sefiala que:

Admirado por su respuesta, Leonte
preguntdé a Pitagoras quiénes eran
pues los filésofos y qué diferencia ha-
bia entre ellos y los demas. Pitagoras
respondié que le parecian cosas se-
mejantes la vida del hombre y la feria
de los juegos que se celebran con toda
pompa ante el concurso de Grecia en-
tera; pues igual que alli, unos aspiran
con la destreza de sus cuerpos a la
gloria'y el nombre que da una corona,
otros eran atraidos por el lucro y el
deseo de comprar y vender. Pero ha-
bia una clase, formados principalmen-
te en hombres libres, que no buscaban
el aplauso ni el lucro, sino que acudian
para observar lo que se hacia con afan
y el modo en que se hacia; también
Nosotros, como para concurrir a una
feria desde una ciudad, asi habriamos
partido para esta vida desde otra vida
y naturaleza, los unos para seguir a la
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gloria, los otros al dinero, habiendo
pocos que, despreciando todo lo de-
mas, consideraban con afan la natura-
leza de las cosas, las cuales afanosos
de saber son llamados filésofos.

La acepcion etimologica de la pala-
bra filosofia, como amante de la sabidu-
ria, es algo que esta presente en Pascal. El
busca, desde su propia vida, saber como
enfrentar su propio desgarramiento entre
dos modos de comprender la realidad y
a Dios: el modelo cientifico y el modelo
espiritual. Esta dicotomia lo llevé a cues-
tionarse sobre si mismo y a partir de ahi,
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ni como una criatura ejemplar (imago dei)
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de conflictos y miserias, reconociendo el
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para la vida diaria. En este sentido, Pascal
antecede al romanticismo y al existencia-
lismo, haciendo de la vida misma el tema
principal de la filosofia. EI mismo lo anun-
cia en uno de sus pensamientos: “Hay que
conocerse a si mismo: aunque ello no
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Resumen: Este articulo es un intento por explicar desde la perspectiva de la
otredad, el cambio que se manifiesta en Japon al pasar de una sociedad indus-
trializada y moderna a una postcapitalista y postindustrial, con la ayuda de
filosofias anteriores a la Renovacion Meiji de 1868, cuando la nacién tomé a
Occidente como su prototipo. Berman designa este fendmeno como “moderni-
dad arcaica” y Paniker como “retroprogresion”. Resulta inevitable el contraste
con la realidad mexicana, aunque este no es un andlisis comparativo.

Palabras clave: otredad, retroprogresion, empatia, honor, ansiedad, Ikigai

Abstract: This article attempts to explain the change displayed in Japan, moving
from an industrialized and modern society to a post-capitalist and post-indus-
trialized one, with the help of philosophies prior to the Meiji Renovation of 1868,
when the nation took the West as her prototype. Berman calls this phenomenon
as “archaic modernity” and Paniker as “retroprogression”. It seems inevitable to
make a distinction with the Mexican reality, even though this is not a compara-

tive analysis.

Keywords: Otherness, retroprogression, empathy, honor, anxiety, Ikigai

Japon es un archivo clave para pensar el siglo XXI
en Occidente. Entenderlo supone traducirlo.

La vertiente de lo que Morris Berman
denomina “modernidad arcaica” y Sal-
vador Paniker como retroprogresién,® se
refiere a un fenomeno que se manifiesta
en las sociedades de industrializacion mas
avanzada, y que consiste en el rescate de
valores del pasado premoderno con el

Alberto Silva
(Japondlogo argentino)

fin de encarar el futuro. En Japon esto es
evidente. Si a las generaciones anteriores
de japoneses se les inculcé que su deber
era trabajar hasta el cansancio para trans-
formar al pais en una potencia mundial, a
los mas jovenes ya no parece importarles
si se mantiene elevado el PIB o si el Primer

1 Salvador Paniker, Asimetrias. Hibridismo y retroprogresion (Barcelona: Kairés. 2016); Morris Berman,
Belleza neurdtica. Un extranjero observa Japén (México: Sexto Piso, 2017).

* Licenciado

en Relaciones
Internacionales
por El Colegio de
México. Realizd
estudios de
posgrado en la
Universidad de
Sophia, Japon.
Cuenta con un
doctorado en
Ciencias Sociales
por El Colegio

de Michoacan.
Fungié como
Consul de México
en Osaka, Japén,
y Coordinador

de Asuntos
Internacionales
de la Ciudad de
México durante
la geston del

Lic. Marcelo
Ebrard. Es autor
de diversos libros
acercade la
historia de Japon,
y Japon y México.
Actualmente es
consultor del
Programa de
Naciones Unidas
para el Desarrollo
(PNUD) y cursa

el Diplomado en
Filosofa Aplicada
en el Insttuto de
Filosofa.

en dialogo filosoffa y ciencias humanas PIBZdS



Ministro se codea con otros lideres mun-
diales; ellos tienen la idea de que Japdn ha
perdido su rumbo -sobre todo después de
una larga contraccién econémica de mas
de dos décadas- y que para recuperarlo
hay que retomar las ensefianzas del Zen, el
Shintoismo y el Bushida.

Habra quienes consideran que después
de inundar los mercados con autos y apara-
tos electrénicos, la nacién japonesa ya no
tiene nada que ofrecer al mundo, dados sus
altos niveles de enajenacion laboral y dado
gue su poblacion envejece a pasos agigan-
tados. Sin embargo, no es asi. Sostengo
aqui que al menos en el terreno superes-
tructural, Japdn se esta reconvirtiendo, y
que las filosofias de antafio le sirven para
proyectarse como una sociedad postin-
dustrial y postcapitalista; se trata de un
cambio gradual que incluso impacta sobre
otras naciones, entre ellas la mexicana.

Este trabajo tiene como proposito
visualizar a Japon desde la perspectiva del
otro, entendiendo que muchas veces nos
descubrimos a nosotros mismos a partir
de la deconstruccion del otro, tal como
propone Emmanuel Lévinas en un célebre
ensayo.2 Para deconstruir al Japén postin-
dustrial partiremos de ciertos arquetipos
gue se encuentran profusamente arraiga-
dos en el ethos japonés, como son, la empa-
tia, el honor, la exactitud, y la busqueda de
felicidad.

Retroprogresion a la japonesa

Lo que se vislumbra en este pais de 127
millones de habitantes, es un renacimiento
cultural de magnificas proporciones. Esto
se advierte en el auge que han recobrado
las artes y letras, pero también en el modo
de concebir el trabajo ya no como una

Victor Kerber Palma

fatalidad, sino como una complacencia.
El sustento futuro esté en la sabiduria del
pasado, por eso han vuelto a circular las
ensefianzas de clasicos como Eihei Dogen 'y
Shoeki Ando. Dogen, un monje budista del
siglo XIII, proponia un estilo de vida Zen
basado en la sobriedad y la apreciacion del
silencio, y Ando, un sintoista del siglo XV11I,
predicaba la contemplacion extética de la
naturaleza como un camino de purificacion
espiritual.® La ética del samuréi, por otra
parte, es de nuevo motivo de aprendizaje
en las escuelas y centros de trabajo, donde
se instruye sobre los principios contenidos
en el Bushido tales como honor, rectitud,
coraje, vocacion de servicio, honestidad,
deber, lealtad, y austeridad.

La nocion del pasado premoder-
no como definitorio de los caminos por
delante, lo expuso la artista Miro Ito ante
un publico que asistié a la apertura de su
exposicion en el Museo Nacional de las
Culturas de la Ciudad de México. Esto dijo:

El mensaje principal que quiero trans-
mitir con (la exposicion) Camino de
luz y esperanza se refiere a como la
antigua sabiduria euroasiatica llegé
a Japon hace 1300 afios a través de
la Ruta de la Seda, y ain hoy en dia
sobrevive en forma de arte. Esta
sabiduria que es compartida entre el
Este y el Oeste puede encontrarse en
filosofias como: “la eternidad existe en
un momento y el mundo entero esta
contenido en una particula de polvo”.
De este modo, si un universo es parte
de uno mas grande, y si “todo es unoy
uno es todo”, podemos considerarnos
a nosotros mismos como uno —desde
el &tomo maés diminuto hasta el mas
grande universo.*

w N

Emmanuel Lévinas, Entre nosotros. Ensayos para pensar en otro (Valencia: Pre-Textos, 2001), 247.
Victor Kerber, El camino de Japén. Entre Dogen y los hikikomori (México: Kasablanka, 2019).

4 Miro It0, Inauguracién de la exposicion “Camino de luz y esperanza”, Museo de las Culturas, CDMX (8 de

noviembre de 2018).
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De como Japon se Re-Orientaliza

Lo interesante es que la retroprogresion
japonesa esté trascendiendo hacia otras lati-
tudes. Se manifiesta, por ejemplo, en el gusto
creciente por el té verde y la cocina japone-
sa, aunque también en la notoriedad que en
otros paises han cobrado las artes marciales,
las historietas tipo manga, y las traducciones
de Soseki, Akutagawa, Kawabata y Mishi-
ma, ademas de los posmodernos: Haruki
Murakami y Banana Yoshimoto. Los fil6so-
fos de la Escuela de Kyoto, por otra parte,
se estudian de manera especial en las cate-
dras universitarias, y lo mismo ocurre con
las formas arquitecténicas de Tadao Ando,
Kenzd Tangue y Toyo It6.

Ante todo la empatia

La empatia constituye un precepto que los
japoneses tienen en muy alto aprecio, por
eso respetan escrupulosamente lo que le
pertenece al otro, y eso incluye no sélo su
trabajo sino también su espacio vital y su
tiempo. De ahi que la puntualidad se consi-
dere como un acto de honorabilidad; signi-
fica que se valora el tiempo del préjimo, ya
que en el fondo ese projimo no puede ser
nadie mas que uno mismo.

Quien no empatiza se coloca en la
franja de lo indecoroso. Por eso antes de
la Segunda Guerra Mundial a los japoneses
les afectd sobremanera que Occidente no
apreciara sus esfuerzos por modernizarse,
crecer y elevarse al nivel de gran poten-
cia. Una sola sefial de reconocimiento por
parte de los Estados Unidos y sus alia-
dos hubiera bastado para que no estallara
la guerra. Tras la derrota, la antropdloga
Ruth Benedict insistid en que al margen
de los prejuicios que se tuvieran acerca del
enemigo japonés, era vital empatizar con
¢l para facilitar su colaboracion. Esto escri-
bi6 al respecto:

Debiamos tratar de comprender la
mentalidad de los japoneses, sus emo-
ciones y las lineas de conducta corres-
pondientes a esas formas de pensar y
sentir. Habia que conocer las motiva-
ciones que se ocultaban tras sus actos y
opiniones. Debiamos dejar de lado, por
el momento, las premisas sobre las que
nosotros, americanos, actuabamos y
evitar por todos los medios el suponer
que, en una situacion determinada,
ellos reaccionarian del mismo modo
gue nosotros.®

La recomendacion de Benedict funcio-
no. Japon se convirtié en un incondicio-
nal de Washington durante la Guerra Fria.
Mas aun, la sociedad entera asumio los
patrones de consumo de los norteameri-
canos y las empresas japonesas adapta-
ron los modelos de produccién fordianos
con tanto éxito, que en 2007 Toyota consi-
guio desplazar a General Motors y Ford
del primer puesto mundial en ventas. Y no
ha sido un caso aislado, los aficionados a
las motos saben bien que los campeones
pilotan Honda o Yamaha, equipadas con
llantas de Bridgestone que también es una
empresa japonesa.

Parece maravilloso, de no ser porque
en la dultima década ha surgido un clamor,
a veces abierto, pero en su mayoria sote-
rrado, por recuperar el auténtico espiritu
de Japon. No poca gente de hoy se encuen-
tra involucrada en la revaloracion de lo
que hacia natural, bello y Gnico al Japon
clasico. Se cree indispensable recuperar la
felicidad que se perdi6 con el frenesi por
industrializarse, a la vez que se considera
necesario restablecer la honorabilidad que
se extravié cuando los japoneses no solo
quisieron empatizar con Occidente, sino
gue se pusieron a merced de los intereses
estadounidenses en Asia.

5 Ruth Benedict, El crisantemo y la espada. Patrones de la cultura japonesa (Madrid: Alianza Editorial,

2003), 16.
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El honor en Japon estd fundado en
la capacidad de colocarse en el lugar del
otro, como se ha dicho, pero también en la
confianza depositada en el otro. Perder la
confianza equivale a deshonrarse, lo cual
contrasta con el caso mexicano si hemos
de otorgar crédito a la apreciacién de Octa-
vio Paz en El laberinto de la soledad: “Cada
vez que el mexicano se confiaaun amigo o
a un conocido”, escribioé Paz, “cada vez que
se ‘abre’, abdica [...] Por eso la confiden-
cia deshonra”.® Y es que el mexicano no se
raja, porque rajarse equivale a permitir que
otros penetren en uno; la verglienza pues,
se basa en nuestra renuncia a la reserva y
la soledad.

Para un japonés honorable, la osadia de
despojar a alguien del fruto de su trabajo
asi mismo se considera como un acto tan
elevadamente vergonzante, que salpica
incluso a su descendencia. Por esa razon
nadie es capaz de robar. El sinverglen-
za es un individuo sin honor y sin princi-
pios, y por lo mismo, un ser despreciable.
Imposible vivir con tal deshonor. En abril
de 2014, el doctor Yoshiki Sasai se colgé
tras revelarse que habia plagiado partes
sustanciales de un articulo cientifico, y en
1989 el secretario particular del ex Primer
Ministro Noboru Takeshita se cortd las
venas después de que su jefe dio a conocer
gue renunciaria por acusaciones de sobor-
no. En mayo de 2007, el Ministro de Agri-
cultura, Toshikatsu Matsuoka, también
se quitd la vida al saberse de una presun-
ta malversacion de fondos publicos.” En
todos los casos, el resguardo del honor se
impuso sobre la verglienza.

Victor Kerber Palma

Pasion por la exactitud

El hecho de que la sociedad japonesa
habite agolpada en espacios compactos en
las megaurbes, al igual que la obsesion por
la exactitud, representan por otra parte
contrastes muy claros con nuestra reali-
dad. Si bien, el “mafiana” y el “ahorita”
son entelequias de las que nos valemos los
mexicanos para eludir la inmediatez, para
los japoneses el mafana es un tiempo
tan preciso como que empieza a las cero
horas de hoy y termina 24 horas después.
Edward y Mildred Hall publicaron hace
varios afios un libro en el que decian que
los japoneses eran monocrénicos, puesto
que se enfocaban de manera determinan-
te en una sola actividad en un momento
preciso. Mientras trabajan, Unicamente
atienden los instantes presentes, por e€so
sus manufacturas son tan impecables,
porque son producidas en el presente bajo
un esmerado estado de concentracion;
los latinos, en cambio, solemos realizar
diversas tareas a un mismo tiempo, y por
consiguiente, somos més bien policréni-
cos, segun los Hall .2

En muchos sentidos, Japon es la cara
opuesta de México, una cara que contribuye
a que nos formemos una idea mas precisa
acerca de nuestras profusiones y carencias.
Es comudn que los mexicanos que empefian
largas temporadas en Japon, afronten a su
regreso la aculturacion en sentido inverso al
traer consigo los habitos transmutados; y es
gue después de vivir en una de las socieda-
des mas seguras y ordenadas del mundo, se
dificulta el retorno a una normalidad domi-
nada por todo lo opuesto.®

6 Octavio Paz, El laberinto de la soledad (México: FCE, 1981), 33-34.
7 Jun Hongo, “Suicide is sometimes means of atonement in Japan”, The Wall Street Journal, (5 de agosto de

2014).

8 E.t. Hall & Reed Hall, Hidden differences. Doing business with the Japanese (Nueva York: Anchor Books,

Doubleday), 16-27.

9 Segun el indice SafeAround, la percepcién de seguridad en Japon es de 80.2, mientras que en México es de
45.7. https://safearound.com/danger-rankings/Recuperado 07.11.2020
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De como Japon se Re-Orientaliza

La japonesa pareceria una sociedad
perfecta, pero no lo es. En un libro publi-
cado hace tres décadas por el prominente
caricaturista Eduardo del Rio, Rius, este
presentd la imagen de un pais mas bien
desolador:

A mi NO me provoco envidia alguna el
Japén vy, al contrario, senti una inmen-
sa pena por los japoneses y japonesas.
Y no se diga por los nifios...

[..1 Mi muy personal filosofia es
gue no se puede fincar el progreso de
un pais en la destruccion de la familia
y la naturaleza. Y eso es precisamente
lo que esta ocurriendo en Japon: el de-
sarrollo y el progreso estan acabando
con la vida, en el sentido mas estricto
y querido de la palabra. Y lo mas triste
es que el japonés NO tiene conciencia
de ello.*

Para Rius, la avidez por el progreso
industrial habria acabado con la vida apaci-
ble del Japon de las geishas y los cerezos
en primavera, sumergiendo a la sociedad
en un vértigo de ansiedades y autodes-
truccion. No pocos japoneses comparten
ese diagnostico. EI mangaka (ilustrador
de historietas manga), Masaaki Nakayama,
por ejemplo, presenta relatos escalofrian-
tes acerca de la infelicidad y ansiedad de
vivir en una sociedad hiperindustrializa-
da como la japonesa. Nakayama se inspi-
ra en el pensamiento de Kiyoshi Miki, el
filosofo de la ansiedad (fuan), miembro
de la llamada Escuela de Kyoto; sus obras
permanecieron empolvadas en las estan-
terias durante afios. Miki era un acérrimo
critico del capitalismo, sistema que provo-
caba estragos severos en la composicion
social, amén de sentimientos de profun-

da infelicidad. Sin declararse propiamen-
te marxista, sofiaba con la conformacién
de una sociedad postcapitalista feliz, libre
de ansiedades, y sin diferencias de clase;
Susan Townsend lo equipara incluso con
el existencialista francés Jean Paul Sartre.!

Remedios para la ansiedad

La condicion de infelicidad social ha dado
pie a que los pedagogos japoneses explo-
ren alternativas para formar a jovenes
competentes y felices, en vez de fabricar
autdbmatas desprovistos de criterio que
obedecen a ciegas al aparato tecnoldgico-
industrial del capitalismo. Ese es el sentido
de las propuestas que hace el doctor Mana-
bu Sato, investigador de la Universidad de
Gakushain.

Satd es un acérrimo critico de la educa-
cién neoliberal auspiciada por el Ministe-
rio de Educacién de Japon, ya que fomenta
la competencia y selectividad darwiniana
a favor de quienes arrojan mejores rendi-
mientos escolares. Un sistema asi deshu-
maniza y abandona a su suerte a un alto
nimero de jovenes. Segun Sato, la admi-
nistracion escolar en Japén se ha transfor-
mado en un sistema empresarial similar
a como operan los restaurantes de comi-
da rapida, en los cuales los comensales
engullen a toda velocidad sus alimentos
para correr después a sus centros de traba-
jo.12 Por esa razén se han multiplicado las
deserciones, dando por resultado al fené-
meno de los hikikomori, jévenes que deci-
den renunciar a la escuela, se rebelan
contra el trabajo enajenante, y rechazan la
vida social, a fin de recluirse en la soledad
de su habitaciones.

La propuesta de Satdo consiste en
instituir la escuela de Comunidad para el

10 Rius, Pobrecito Japén (México: Grijalbo, 1991), 132-134.
11 Susan C. Townsend, Miki Kiyoshi, 1897-1945: Japan’s itinerant philosopher (Leiden, Paises Bajos: Brill,

2009).

12 Manabu Sat0, El desafio de la escuela. Crear una comunidad para el aprendizaje (México: El Colegio de

México), 68.
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Aprendizaje (CPA), basada en el derecho
de todo individuo a aprender a ser feliz, y
no para mantener aceitado al sistema capi-
talista. Su anhelo es que los japoneses recu-
peren el gusto por vivir y que disminuya
en ellos la ansiedad (el fuan de Kiyoshi
Miki) que en numerosas ocasiones desem-
boca incluso en el suicidio.13 En un plano
mas general, la utopia de Saté trascenderia
hasta transformar a Japon en un pais dota-
do de valores confucianos donde el fin alti-
mo es la armonia, el Wa.

En 2019 se registraron 1,949 casos de
suicidio debidos a problemas de ansiedad
en el trabajo. Un escape recurrente es el
alcohol, aunque muchos japoneses estan
optando por caminos alternativos para
no embrollarse en la rutina asfixiante del
asalariado. Los hikikomori representan un
extremo. Una gran masa, empero, esta
acogiendo al concepto de Ikigai. El Ikigai
induce a la gente a dedicarse a aquello
gue le genera altas descargas de dopami-
na, es decir, aquello que verdaderamente
complace sin obedecer a ciegas las dispo-
siciones mercadoldgicas propias de las
sociedades de consumo. Ikigai constituye
la mejor manera de sublimar la condicién
de vivir para ser, y no de vivir para tener.
No se trata de un mantra para alcanzar la
felicidad, sino propiamente de una guia
gue contribuye a determinar por qué se
quiere seguir viviendo.

Asi, los que optan por renunciar al
aparato convencional se estan abocando

Victor Kerber Palma

hacia actividades mas complacientes. Los
hay quienes en el otofio de sus vidas han
decidido recuperar los talleres artesanales
y viven de la venta de sus productos. Otros
han emprendido cultivos organicos en el
corazon de Tokio, Osaka, y otras grandes
ciudades. También hay quienes retoman
los deportes tradicionales, hacen teatro,
inauguran restaurantes, cocinan, pintan,
viajan, escriben novelas, aprenden a bailar
y a cantar, toman cursos de idiomas, tejen
suéteres, practican reiki (sanacién por
medio de energias), tocan instrumentos, y
un largo etcétera que le ha otorgado nuevo
sentido a sus vidas.

En suma, después de haber adopta-
do los referentes propios de Occidente, el
péndulo de la historia en Japon se vuelve
de nuevo hacia la Orientalizacion, es decir,
hacia la revaloracién de las tradiciones y
filosofias que caracterizaron a la civiliza-
cién antes de la modernizacion emprendi-
da por el emperador Meiji hace 150 afios.
Y es que a pesar de su marcha lenta hacia
la extincion a consecuencia de la reduc-
cion en los indices de natalidad y del rapi-
do envejecimiento, Japdn parece contar
aun con voluntad y brios para colocarse
a la cabeza de un cambio paradigmético.
No estamos hablando de liderazgo en los
negocios ni de hegemonismo transpacifi-
co, sino del orden superestructural. Este
es el Japon de la retroprogresion que sera
sede de los Juegos Olimpicos pospuestos
para 2021.

13 Ibidem, 74.
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en las opciones de los consumidores. Segun la tercera Encuesta de Habitos de
Consumo de Productos Pirata y Falsificados en México (2009), el 88% de los
entrevistados ha consumido productos apdcrifos, nimero de consumidores que
aumenta a 91% en el caso de la ciudad de Guadalajara, México. A pesar de ser
un fenémeno social muy extendido, poco se ha investigado desde las ciencias
sociales, dejando el debate sobre los factores de la pirateria en manos de lo que
denomino «discurso oficial sobre la pirateria». La pirateria no puede ser analizada
fuera de su contexto sociocultural y econémico, donde la desigualdad en la distri-
bucién de la riqueza social dificulta la integracién social, y donde el mercado se ha
constituido como referente central de la cultura global actual.

Palabras clave: Pirateria, consumo, consumismo, desigualdad.

Abstract: Pirate merchandise has played an important role in the choices of
Mexican consumers. According to the third Survey Encuesta de Habitos de
Consumo de Productos Pirata y Falsificados en México (2009), 88% of those
interviewed have consumed apocryphal products, a number of consumers that
increases to 91% in the case of the city of Guadalajara, Mexico. Despite being
a very widespread social phenomenon, it has not been sufficiently investigated
from the social sciences, leaving the debate on the factors of piracy in the hands
of what | call “official discourse on piracy.” Piracy cannot be analyzed outside of
its sociocultural and economic context, where inequality in the distribution of so-
cial wealth makes social integration difficult, and where the market has become
the central point of reference in today’s global culture.

Keywords: Piracy, consumption, consumerism, inequality.
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Lacreacion de la sociedad de las marcas:
el sujeto de consumo

En el documento de trabajo de la UNICEF!
“Desigualdad global: La distribucién del
ingreso en 141 paises”, elaborado por Ortiz
y Cummins, los autores concluyen que

La distribucion de los datos revela un
planeta increiblemente desigual. A
fecha de 2007, el 20% mas rico de la
humanidad disfrutaba de casi el 83%
del ingreso global total, en comparacion
con el 20% mas pobre, que tenia exacta-
mente un Unico punto porcentual bajo
el modelo de contabilidad global. Y lo
que es quizd mas llamativo, el 40% mas
pobre de la poblacion global aumento su
proporcion del ingreso total en menos
de un uno % entre 1990 y 2007.

En afos recientes informes realizados
por organismos como Oxfam?, CEPAL® e
investigadores como Piketty4, o Stiglitz®
han tratado de poner en el centro del deba-
te publico global el tema de la desigualdad.

La preocupacion fundamental es que
el nimero de desempleados sigue en
niveles muy altos —jovenes universita-
rios, principalmente—, y en el que el 1%
de la poblacién mas rica acapar6 el 82%
de la riqueza creada en 2017. Estos datos
muestran que el proyecto socioecon6-
mico global no tiene el objetivo de inte-
grar a mas personas a la distribucion de
la riqueza, sino concentrar esa rique-
za en manos de ese 20% de la poblacion

Estrategia Pirata. Practicas de integracion sociocultural

que son los “winners” (triunfadores). Para
ello, el entramado institucional que inte-
graba socialmente a los hombres durante
buena parte del siglo XX, fue trastocado
—fundamentalmente a partir de los afios
80— para permitir una nueva ola de «opor-
tunidades de inversion». Las institucio-
nes que otorgaban sentido a la existencia
y acciones de los sujetos como la familia,
el trabajo, la religion, la politica, e inclu-
so las relaciones amorosas, comenzaron
un proceso de reconversion y se fueron
desplazando como referentes del sentido
del mundo; entraron pues en una «crisis
de sentido». Sin embargo, una nueva insti-
tucién comenzé a erigirse como un refe-
rente y ordenador del sentido humano: el
mercado. Si la riqueza no se ha repartido
entre las grandes mayorias, la imagen de
un consumidor global que tiene ante si el
Edén de las mercancias si se ha extendido
como una representacion social dominan-
te. La publicidad —y junto con ella, toda la
«industria cultural»— se ha convertido en
una verdadera lingua franca que, en pala-
bras de Baudrillard, se encarga de informar
cotidianamente “el poder de compra, real
o virtual, de la sociedad global”®. En este
lenguaje de la publicidad, el protagonista
es la marca. La investigadora canadiense
Naomi Klein, coincide en que la historia de
«la marca» sirve para establecer el hito de
una nueva era para el consumo de mercan-
cias. En su obra No logo’, reconstruye de
manera ilustrativa la historia de las marcas
desde finales del siglo XIX hasta nues-
tro siglo. El inicio de las mercancias tenia

1 Isabel Ortiz & Matthew Cummins. “DESIGUALDAD GLOBAL: La distribucion del ingreso en 141 paises,”
Working papers 1104, UNICEF, Division of Policy and Strategy. 2012 <https://ideas.repec.org/p/uce/

wpaper/1104.html>

2 Gerardo Esquivel, Desigualdad extrema en México. Concentracion del poder econdémico y politico en México

(México: OXFAM).

3 CEPAL. Panorama Social de América Latina. 2017

4 Thomas Piketty, La economia de las desigualdades: como implementar una redistribucion justa y eficaz de la

riqueza (Barcelona: Anagrama, 2015).

~N o o1

Naomi Klein, No logo (Barcelona: Paidds, 2005).

Joseph Stiglitz, La Gran brecha: qué hacer con las sociedades desiguales (Barcelona: Taurus, 2015).
Jean Baudrillard, El sistema de los objetos (México: Siglo XXI. 2007), 194.
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que ver con la idea de asociar un produc-
to a una imagen determinada (logo). En
sus inicios, durante la segunda mitad del
siglo X1X, la publicidad funcionaba dando
a conocer al publico la invencion o cons-
truccion de un producto nuevo y después
convencerle de que su vida seria mejor si
utilizaba el nuevo producto en lugar del
anterior. A partir de la segunda década del
siglo XX, y ante la aparicion de una indus-
tria de produccion masiva, la publicidad
paso a ser un boletin informativo encami-
nado a “construir una imagen relaciona-
da con la versién de los productos que se
fabricaban bajo una marca determinada®.
Gracias a este paso se evidencia la distin-
cion entre marca (“significado esencial de
la gran empresa moderna™) y la publicidad
(vehiculo que se utiliza para transmitir al
mundo ese significado). Klein relata que
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el 2 de abril de 1993 sucedié un aconteci-
miento que cambiaria la I6gica de la marca
y con ello, de la cultura contemporanea.
El denominado «viernes de Marlboro», es
decir, la caida de las marcas y el lenguaje
de la publicidad tradicionales en el merca-
do de valores norteamericano, supuso
un hito que anunciaba la inestabilidad y
competencia en el mercado y el inicio de
la busqueda y consolidacion de un nuevo
modelo empresarial y publicitario enfoca-
do en la fabricacion de simbolos (imagenes
de las marcas), en lugar de la fabricacion
de cosas. Dice Klein:

[...] las empresas que se salvaron de
la crisis fueron las que prefirieron
el marketing del valor: Nike, Apple,
The Body Shop, Calvin Klein, Disney,
Levi's y Starbucks [..] Para estas

8 Ibid. p. 34.
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empresas, el producto visible solo era
el contenido de la produccién real: la
marca [...] estos logos no perdian el
favor del publico, sino que estaban a
punto de romper todos los récords del
mundo del marketing y de convertirse
en accesorios culturales y en filosofias
del estilo de vida.®

Este hecho guarda una enorme impor-
tancia cultural, ya que las marcas se han
convertido en un referente simbdlico
practicamente ineludible por su omnipre-
sencia. El simbolo, en palabras de Duch,
es “un artefacto que hace mediatamen-
te lo presente lo que es inmediatamente
ausente™®, En la vida cotidiana, el simbo-
lo permite a los individuos la interioriza-
cién del «orden social», constituyendo
una serie de disposiciones —entendiendo
ésta como la probabilidad de que se reali-
ce una actividad o que ocurra un hecho
en ciertas circunstancias— para la accion
(exteriorizacion). En otras palabras, el
simbolo trabaja por medio de iméagenes,
sentidos, deseos que estallan en la mente
de los humanos generando una evoca-
cion que predispone a la accion. La marca
actia vampirizando este funcionamien-
to. El objetivo de las marcas es apropiarse
de las representaciones simbdlicas de la
cultura, modificAndolas con el lenguaje de
la publicidad para re-presentarlas como
una extensiéon de si mismas. La marca
pasé de ser un “afiadido de valor” de las
mercancias a un medio de representacion
cultural, la Idea se materializa por medio
de la Imagen proporcionada por la marca.
En la publicidad, los productos se vuelven
secundarios y lo que se oferta son image-
nes de glamour, éxito, felicidad, ternura,
amor, etc., que se pueden adquirir por
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medio del consumo de marcas. El resul-
tado es que las marcas, como los simbolos,
nos ayudan a pensar, interpretar y dotar de
sentido nuestro Cosmos. Cuando un nifio
dice —“mam4, Coca” quiere decir —‘mama,
tengo sed”.!* No todo el universo simbo-
lico esta caracterizado por mediacion de
las marcas, pero el avance de la publici-
dad y la constante expansion del merca-
do, vital para el entramado social actual,
van re-codificando cada vez mas aspec-
tos de ese universo. Ya que las marcas
sirven para significar la experiencia en el
mundo, se hace casi inconcebible la posibi-
lidad de consumir un producto fuera de las
marcas. En estos dias, es comuln escuchar
a una nifia de cinco afos sefialar categori-
ca: “Todos los nifios tienen unos Nike”. En
una de las entrevistas elaboradas para esta
investigacion, una estudiante comentaba:
—[...]1 «Si te quieres comprar unos tenis,
es como decir “;cuales me voy a comprar?
Pues Nike, Converse, no hay de otra.»—

En un mundo en el que la institucio-
nalidad social y la politica se han sumergi-
do en una crisis de sentido, la integracion
sociocultural queda predominantemente
en manos del mercado. Reguillo'?, sefiala
que el consumo se ha convertido en una
préactica social que les permite a los jove-
nes dotar de sentido su contexto en lo
relativo a la creacion de relaciones, vincu-
los, afectos, representaciones, etc., y por
medio de esta practica, facilitar la cons-
truccion biogréfica. En un contexto en el
que el trabajo es inestable y mal remune-
rado, la participacién politica es herméti-
ca para las mayorias, la familia perdi6 su
fuerza gregaria, y la nacién se transmu-
t6 en globalizacion, las representaciones
sociales del exitoso, del winner, pasa por el
tamiz del escaparate.

9 Ibid. p. 44

10 Lluis Duch, Antropologia de la vida cotidiana. Simbolismo y salud (Madrid: Trotta, 2002), 224.
11 Retomado de una serie de conferencias de Enrique Dussel. Se puede acceder a ellas por medio de la web:

http://vimeo.com/estudiosculturales

12 Rossana Reguillo (coord.), Los jévenes en México (México: CONACULTA-FCE, 2010).
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En el trabajo de campo realizado entre
jovenes universitarios de clases medias,
encontré una preocupacién genuina por
la imagen que pasa necesariamente por
el consumo de ropa e, inevitablemente,
por el consumo de ciertas marcas. Entre
los estudiantes de carreras empresariales,
ingenierias o leyes, el modelo de éxito era
una persona pulcra, rasurada, pelo corto
(hombres) o largo (mujeres) y peinado,
vestimenta «formal» camisas de “vestir”,
pantalones de gabardina, saco y corbata,
zapatos cerrados, sobrios, en el caso de los
hombres; y blusas formales, sacos, faldas y
zapatillas, en el caso de las mujeres. Existia
incluso una politica institucional no escri-
ta de las universidades que solicitaba el uso
de esas vestimentas en ciertos contextos
como exposiciones en clase, presentacio-
nes en eventos y exdmenes. Pero lo intere-
sante es que la mayoria de los estudiantes
que eran interpelados por esta solicitud,
no se sentian forzados, sino que acataban
la norma con general entusiasmo. Se ha
construido socialmente la imagen de que
el abogado, el empresario o el ingeniero
exitosos deben vestir de un modo deter-
minado, lo cual, evidentemente, no es algo
nuevo, pero esas vestimentas pasan por
el rasero de las marcas. En las carreras de
las areas sociales, la norma no es menos
productiva. Si un estudiante se aventura
a usar la vestimenta «formal» puede estar
condenado al aislamiento y la incompren-
sion de los compafieros. En estas carre-
ras el pelo largo y despeinado (incluso
exuberante), las camisetas, los pantalones
de mezclilla, los tenis y la imagen desen-
tendida, son casi tan necesarios como la
formalidad entre los abogados y adminis-
tradores. Lo relevante de las observacio-
nes de campo es que, entre ambas normas
de vestido, la «formal» y la «desalifiada»,
el mercado y las marcas estadn preparados

Carlos Rafael Hernandez Vargas

para dotar de las prendas necesarias para
construir las distintas representaciones
sociales adecuadas.

En la sociedad, sefiala Goffman?®?, las
personas establecemos relaciones gene-
rando, voluntaria o involuntariamente,
una impresion en los otros que puede ser
de tipo verbal o no verbal. La expresion
no verbal es de un tipo teatral y contextual
(actuamos de maneras distintas en funcion
de los “espectadores” y la situacion, “esce-
narios™), y en esta dimensién comunicati-
Vva, el uso de ropa tiene para el actor social
la importante tarea de figurar, de construir
a un sujeto con reconocimiento social. Por
ejemplo, para un estudiante de una carre-
ra de negocios, es importante construirse
un aura de empresario exitoso, aunque sea
para presentarse en una entrevista, ante
quienes lo condenaran al desempleo. El
objetivo de figurar, y hay que reiterar esto,
no es la vana idea de lo superficial, sino
que, por el contrario, lo que esta en juego
es el sentido de pertenencia en el momen-
to en el que las «instituciones de acogida»
(Duch) han perdido la capacidad de dotar
de sentido la vida de las personas.

La reciente version de la pelicula The
great Gatshy!4, es un excelente ejemplo de
la manera en que funciona culturalmen-
te el catalogo comercial del lujo inagota-
ble, y tiene como protagonista al «sujeto
de consumon, el cual tiene la capacidad de
“elegir” la mercaderia mas cara y exclusi-
va del mundo. Gatsby exhibe un «estilo
de vida» que el mercado y la publicidad
ponen al alcance de todas las miradas,
pero cuya materializacidén esti reservada
para ese 20% —o0 menos— de winners. Segun
Bauman (2005), el ciclo del consumismo
consistiria en: consumir-desechar-desear-
consumir, donde el «acto de desechar»
es el nacleo del ideal consumista. Para
gue el ciclo consumista se lleve a cabo, las

13 Erving Goffman, La presentacion de la persona en la vida cotidiana (Buenos Aires: Amorrortu, 2009).
14 Véase: The Great Gatshy, cinta dirigida por Baz Luhrmann.
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mercancias —la ropa, los tenis, los zapatos,
los celulares, los autos, los televisores, todo
lo producido— estan programadas para que
se destruyan en un breve lapso de tiempo.
A esto se le conoce como la «obsolescencia
programada».

Estd de moda, se lamentaban muchos
entrevistados, la ropa con la tela “muy,
pero muy delgada”. EI tiempo diré si efec-
tivamente la tela delgada es parte de la
“moda” actual o ha llegado para quedarse
como parte de esta produccion de mercan-
cias disefiadas para estropearse. El asunto
es que la obsolescencia programada sélo
es la parte perceptible de lo que hay mas
alla, es decir, la «obsolescencia simbolica»?®.
La obsolescencia simbdlica es la pedagogia
detras de la idea de la “moda”, del “estre-
no”, de la “novedad” que considera el valor
de uso de las mercancias un contra-valor,
conforme al cual se mira con repugnan-
cia que una mercancia resplandeciente e
inmaculada sea usada. Segun esta pedago-
gia, el objeto solo puede ser objeto de deseo
mientras se muestra detras del aparador.

Consumiendo al consumismo. Las
tacticas de negociacion con la imagen
del sujeto consumista

Para poder aproximarse a los requeri-
mientos de la representacion del «sujeto
consumista», los sujetos de investigacion
habian desarrollado una serie de tacticas®®
encaminadas a negociar con estas iméage-
nes creadas por las marcas y sus posibili-
dades reales. De entrada, hay que resaltar
gue los consumidores intentaban construir
estas practicas alternativas combinando
recursos formales e informales.

En primer lugar, los entrevistados
mostraban un verdadero arte de la admi-
nistracion en el uso de la ropa. Las distintas
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prendas son clasificadas por los usuarios:
cuando una pieza del guardarropa gusta
mucho, pasa a formar parte de las pren-
das reservadas; si no, pasa a formar parte
del uso diario. Evidentemente también se
reserva ropa para fiestas y ocasiones que
los entrevistados consideraban solemnes.
Otra tactica encaminada a negociar con
el contexto, era el de utilizar una pieza
de ropa mas alla del desgaste mas eviden-
te. La mayoria de los estudiantes de cien-
cias sociales portaban ropas deterioradas,
con “hoyitos”, decoloradas, “pasadas de
moda”, lo cual contrariaba al uso habi-
tual que otros entrevistados, por ejemplo,
de las carreras empresariales o de leyes,
hacian de sus prendas. Esta practica era
una manera de darle la vuelta a esa parte
esencial del consumismo que es la obsoles-
cencia simbdlica.

Una tactica mas era la de comprar
la vestimenta a plazos o en fechas con
promociones de descuento (baratas).
Algunos entrevistados dejaban entrever
gue comprar de esta manera es algo ridi-
culo, de lo que hay que avergonzarse, que
no se debe expresar y mucho menos presu-
mir. Pero al momento de describir sus visi-
tas a los centros comerciales, muchos de
los sujetos de investigacion sefialaban que
aprovechaban todas las facilidades para el
consumo de estos bienes simbolicos.

Una tactica més era la de encargar o
comprar ropa en el enorme mercado de
Estados Unidos. Por lo menos un tercio
de los entrevistados habian viajado o
solian viajar por ese pais y “aprovecha-
ban” para adquirir su ropa. Los que no
tenian la posicion financiera requerida
para viajar de shopping a Estados Unidos,
tenian la ventaja de contar con familiares
que se han ido, por diversas circunstan-
cias, al pais del norte a vivir y a quienes

15 Santiago Alba, Las reglas del caos (Barcelona: Anagrama, 1995).
16 Michel De Certeau, La invencién de lo cotidiano 1. Artes de hacer (México: Universidad Iberoamericana-

ITESO, 1996).
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se les encargaba la ropa y articulos que se
pueden adquirir por costos significativa-
mente mas bajos. El ultimo recurso tacti-
co, y centro de esta investigacién, fue el
consumo de ropa de marcas pirateadas.
El asunto de la pirateria surgi6 como un
elemento relevante entre los productos
consumidos por los jovenes en México,
segln se pudo constatar en la Encuesta
Nacional de la Juventud 2005.

La pirateria es cultura. La cultura de la
pirateria

La pirateria tiene un origen bastante cerca-
no en el tiempo. Fue a finales de los afios
noventa, es decir, no mas alla de veinte
afos hace, que comenzaron a confluir
diversos elementos socioculturales que
permitieron el surgimiento de las creacio-
nes piratas: primero, la existencia de los
intereses econémico que han posicionado
a «la marca» como eje del mercado global.
Para que exista la pirateria forzosamente
debe existir una marca susceptible de ser
pirateada'’. Segundo, un contexto cultural
en el que las personas se orienten simbo6-
licamente en el orden social por medio de
las marcas y las imagenes y estilos de vida
que éstas construyen. Tercero, el desarro-
llo tecnoldgico necesario para llevar a cabo
la produccién de articulos piratas como los
ordenadores y la Internet. En el caso de
la ropa de marcas piratas, las tecnologias
han sido esenciales para la transmision
de su relevancia por medio de peliculas,
videoclips y las redes sociales. Cuarto, que
existan condiciones sociopoliticas propi-
cias a partir de las cuales las autoridades
estén maés interesadas en administrar la
pirateria que combatirla. Y, finalmente,
que existan condiciones econdmicas que
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muevan a los consumidores a encontrar
opciones mas baratas en el mercado ilegal.

Cabe resaltar el aspecto de la centra-
lidad de la marca en la cultura actual ya
que la comercializacion de objetos en los
mercados informales pas6 de simular la
marca a copiar la marca. En los altimos
cinco afios es relativamente complicado
ver articulos de marca “Mike” y bastan-
te comun encontrarse articulos apdcrifos
de la marca “Nike”. Esto supone un salto
cualitativo ya que implica la importan-
cia de la marca en el consumo de bienes,
incluso si estos son pirateados.

En el trabajo etnografico y en las entre-
vistas pude constatar un hecho manifies-
to: consumir ropa pirata es algo bastante
comun pero poco decoroso declararlo. El
consumo de toda la pirateria —pero es mas
evidente en el caso de la ropa— esta envuel-
to, en general, de un cierto discurso que
mantiene un «matiz contradictorio». La
gente construye un imaginario a partir del
cual busca justificar y dar sentido a sus
acciones. La mayoria de los entrevistados
—un 88%— aceptaron consumir pirateria,
pero lo hicieron exteriorizando esa practica
con un discurso complejo, espinoso, lleno
de matices, en el que ponen a considera-
cion muchas variables, sefialando que “esta
mal” pero que no habia tampoco muchas
mas opciones. Uno de los elementos inter-
pretativos que propongo sobre este «matiz
contradictorio» en el discurso de los entre-
vistados, es la relevancia publica de lo que
denomino discurso oficial sobre la pirateria,
construido desde el Estado, los medios de
comunicacién y los organismos empresa-
riales, el cual ha cercado rapidamente el
debate y la opinién publica. Este discurso
oficial se compone de una vision legalista
(es malo porque es ilegal) y una solucion

17 Aquiesimportante diferenciar el fenémeno de la pirateria al de la “fayuca”, practica de importar productos
por medio del contrabando y que fue particularmente extendida e importante en la década de los ochenta
en los tianguis y mercados callejeros. En aquellos afios la marca no resultaba ser tan significativa, sino los
aparatos, la mayoria de origen taiwanés. Por el contrario, la pirateria —la apropiacion ilegal de una marca—
comienza a volverse un fendmeno generalizado a finales de la década del ‘90.
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policiaca (es ilegal, hay que combatirlo).
Ademas de esta vision legalista y policiaca
se le ha afiadido el estigma del escarnio,
el desprestigio y la vergiienza. Una de las
campafias publicitarias que se desplegé con
fuerza para combatir la pirateria en Méxi-
co, tenia como eje del control social a la
“burla”: uno de los comerciales que forma-
ban parte de esta campafia mostraba a dos
nifias que cuestionaban a una tercera, sefia-
landola porque su papa le habia compra-
do una pelicula pirata en “puestitos de la
calle”, asociaban el amor del padre al costo
del producto pirata, en este caso $10 pesos,
y remataba con la frase caustica “jTenemos
un papa pidata!” (sic).

La estrategia gubernamental de admi-
nistracion —que no de erradicacion— de la
pirateria tiene como una de sus pretensio-
nes generar un consenso discusivo sobre
la pirateria, pero, detras de éste, corren
las tacticas de los practicantes. Estos Ulti-
mos, al verse cuestionados sobre sus
acciones, sacan del repertorio el discur-
so oficial que presta sus posturas lega-
les a las précticas que llevan a cabo. Sin
embargo, los consumidores no se cifien a
las prohibiciones de este discurso, lo cues-
tionan con sus précticas y lo complemen-
tan con una imagen de inaceptabilidad del
orden social. Sonando como un rio lejano
gue se puede escuchar, pero no ubicar, el
discurso oficial se ve desbordado por las
imagenes vy justificaciones que provienen
de un «discurso comun». Los entrevista-
dos de manera sorprendentemente simi-
lar, hablan de privaciones, pobreza, crisis,
escasez de empleos y de salarios indignos.

Segln una encuesta de la Ameri-
can Chambers of Commerce of Mexi-
co (ACCM) realizada en 2009 sobre los
habitos de consumo de productos piratas
en nuestro pais, el 82% de los entrevista-
dos en la ciudad de Guadalajara sefialaron
comprar pirateria por la situaciéon econo-
mica, esto es, que podian encontrar precios
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mas accesibles que los productos origina-
les. Los sujetos de investigacion sefialaban
la misma justificacion: la falta de dinero.
Esta asociacién entre pirateria y (falta de)
dinero se ha convertido en sentido comun.
En practicamente todas las narraciones de
los universitarios entrevistados, la relacion
entre carencia de recursos econémicos y
pirateria, es explicita. Algunas narracio-
nes inclusive se tornaban descripciones de
personas que tiene que afrontar la pesada
carga de vivir con salarios de hambre, con
hijos que mantener, empleos de explota-
cién. A pesar de que los estudiantes que
brindaban estas reflexiones no viven en
esas circunstancias (no estan casados, no
tienen hijos, algunos provienen de familias
con padres duefios de pequefias empre-
sas 0 de ingresos econémicos “elevados”)
ellos, como consumidores de pirateria,
subvierten el discurso oficial que preten-
de establecer un orden, por medio de una
tactica de la enunciacion, la cual se nutre
de las historias de privaciones que ha sufri-
do “el pueblo”. Se desprenden de manera
critica de la visién moralizante del discur-
so oficial y se retrotraen a una sociedad
desigual, dividida entre los que tienen y
los que no. Pero es el mismo discurso de
los entrevistados, el que permite develar el
verdadero problema en torno al dinero: el
ndcleo del conflicto al que se ven enfrenta-
dos es al consumismo.

No es que ellos vivan en carne propia
las privaciones materiales que describen,
no es que les falte dinero para su supervi-
vencia, para su comida o para mantener a
“sus hijos”. El dinero falta para poder inte-
grarse a la cultura consumista que constan-
temente les interpela, que les seduce por
medio de la publicidad para que compren,
usen, tiren. Gracias a que se vende a precios
bajos, la pirateria posibilita la materializa-
cion de las imégenes que el consumismo
promueve con el lenguaje de la publi-
cidad: la capacidad de adquirir marcas
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prestigiosas y mantenerse a la moda, una
cada vez més fugaz que la otra. La distin-
cidn que se establece entre bienes de lujo y
bienes bésicos ha sido en realidad una mala
clasificacion, ver la tltima pelicula, traer la
ropa o el celular de tal marca, se vuelve tan
trascendental para estar en el mundo como
comer o beber'®. Para poder mantener rela-
ciones con sus pares, necesitan “estar a la
moda”, estar integrados al movimiento de
una cultura global que adquiere sentido
por medio del consumo constante de ropas,
peliculas, musica.

Finalmente, la pirateria también es
sometida a una critica de corte politico,
principalmente en dos sentidos: por un
lado, se le hace una critica al papel que
juega la pirateria en el orden social v;
por otro, la pirateria es descrita como un
medio de critica contra el sistema. Sobre
el primer sentido, algunos entrevistados
comparten la idea de que la pirateria es
un “anestésico”, un “suefio”, un medio de
“demostrar” el estatus, de presumir ante
los demas ser un sujeto capaz de consumir.
Bajo el segundo sentido, se destaca la capa-
cidad de la pirateria (sobre todo «no mate-
rial» como software, musica, peliculas) de
subvertir el orden del sistema capitalis-
ta y de consumo, gracias a la posibilidad
de intercambiar informacién de manera
gratuita sin que esto reporte una ganancia
a la gran empresa.

Conclusion

Se puede concluir de esta revisién sobre el
papel de la pirateria en el consumo juvenil,
gue este fendmeno nace bajo un contexto
global en el que los valores del consumis-
mo se han convertido en referentes que
han impactado la manera que las personas
tienen para situarse en el mundo y para
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establecer relaciones entre ellos. Las
marcas se han convertido en los simbolos
gue permiten interpretar el mundo, lo que
ha suscitado que los jévenes, para poder
ser integrados a éste, tengan que recurrir
al consumo de marcas reconocidas. Este
fendmeno se ha sumado a una transforma-
cion en el resto de las instituciones socia-
les como la familia, la escuela, el trabajo,
la religion, etc., que han sido incapaces de
brindar orientacién a los sujetos sociales
—los jévenes principalmente— los cuales
han encontrado en el mercado una acogida
“democratica” para permitirles pertenecer
y que vivan el aqui y ahora sin condenas
ni reclamos. Ante la incapacidad de po-
derse apegar al grado cero de la identidad
consumista, los jévenes echan mano de la
pirateria como un medio para completar el
consumo de las marcas de moda y presti-
gio, encontrando un doble beneficio: ser
reconocidos por sus pares como sujetos
exitosos y, gracias a ello, poder interpretar
a, y ser integrados en, la cultura global.

A pesar de que las nociones que se
tienen sobre la pirateria estan cargadas por
el discurso oficial que es legalista (la pira-
teria es ilegal) y policiaco (hay que perse-
guir a la pirateria), los jovenes hacen uso
de un discurso comun que se nutre de la
figura del pobre, del desempleado, de los
bajos salarios, para desarrollar una mane-
ra eficaz de integrar a la pirateria en sus
practicas comunes de consumo. De esta
manera puedo concluir que el consumo de
marcas pirateadas no esta separado, ni es
excluyente del consumo de marcas origi-
nales reconocidas, sino que ambos forman
parte de un abanico de posibilidades
para que los jévenes puedan adquirir las
mercancias que requieren para establecer
los lazos necesarios con el fin de sentirse
integrados socialmente.

18 Mary Douglas & B. Isherwood, El mundo de los bienes (México: Grijalbo, 1990).
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Resumen: En el presente articulo se realizan distintos anélisis en torno a lo que
podria nominarse violencia mexicana, esbozando sus causas y detonantes centra-
les. Se exploran, ademas, las implicaciones del Estado con la violencia, asi como
el rol que juegan las familias en la misma, entendiendo a la sociedad como un
sistema cuyos tejidos no son lineales, sino interconectados. Ademas, se ofrecen
un conjunto de reflexiones que aluden a los beneficios de la violencia, los cuales
son pretextados por quienes la provocan o promueven. En didlogo con Lévinas y
Benjamin, asi como con otros autores, el texto ofrece elementos para repensar la
violencia desde una éptica interdisciplinar.

Palabras clave: Crimen; Estado; Familia; Sociedad; Economia.

Abstract: In this article, different analyzes are carried out around what could be
called Mexican violence, outlining its causes and central triggers. In addition,
the implications of the State with violence are explored, as well as the role that
families play in it, understanding society as a system whose tissues are not linear,
but interconnected. In addition, a set of reflections are offered that allude to the
benefits of violence, which are pretexted by those who provoke or promote it.
In dialogue with Lévinas and Benjamin, as well as other authors, the text offers
elements to rethink violence from an interdisciplinary perspective.

Keywords: Crime, State, Family, Society, Economy.

1. Violencia mexicana

La violencia en México no surgié de manera
espontanea, sino que es producto de una se-
rie de deficiencias sociales que han servido
de plataforma para su explosion actual. Mu-
cho ha influido lo que ya habia enunciado en
su momento Octavio Paz: “Para el mexicano
la vida es una posibilidad de chingar o de ser
chingado. Es decir, de humillar, castigar y

ofender. O a la inversa. Esta concepcion de
la vida social como combate engendra fatal-
mente la division de la sociedad en fuertes
y débiles”.! En un contexto tal, identificado
por potenciar las diferencias y la agresion,
es mas factible que el hecho de estar “ca-
bleados por la violencia™ orille a que varios
la expresen sin medida.

1 Octavio Paz, El laberinto de la soledad (Ciudad de México: FCE, 2004), 86.
2 Steven Pinker, Los angeles que llevamos dentro. El declive de la violencia y sus implicaciones (Barcelona:

Paidds, 2014), 632.
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La actuacion del Estado Mexica-
no constituye, sin duda alguna, un factor
determinante en la propiciacion o evitacion
de la violencia. De acuerdo con Williams,
en México “los cambios en los contextos
politico y econdmico, combinados con las
estrategias gubernamentales y de aplica-
cién de justicia para atacar a los carteles,
crearon las condiciones para una escala-
da de violencia”® La confrontacién con
los carteles de la droga supuso una velada
aperturaalaviolencia, la cual se ha intensi-
ficado actualmente. En lo anterior coincide
Bergman cuando expresa que “enfrentar el
problema como una guerra ha exacerba-
do la violencia sin éxitos a la vista”.* No
obstante, lejos de culpar directamente a un
par de presidentes (lo cual podria incluir
al anterior y al actual), conviene destacar
que en México los problemas son estructu-
rales y que la historia nacional no necesa-
riamente ha sido pacifica.

Asimismo, es importante considerar el
contexto geografico de México y su rela-
cion con las naciones vecinas. La fronte-
ra con los Estados Unidos no siempre ha
representado un aliciente para la paz y
probablemente nunca lo ha sido. En tal
sentido, “una larga historia de produccién
y tréfico de drogas frente al mayor consu-
midor del mundo ha convertido a México
en candidato natural para el fortalecimien-
to de redes de narcotraficantes con poder
de fuego”.® Una idea muy similar mantie-
ne Williams, quien considera que “el
crimen organizado y el trafico de drogas
en México guardan muchas caracteristicas
distintivas provenientes de la cultura, la

politica y la cercania del pais con Estados
Unidos, que ha resultado ser una maldi-
cién geografica”.®

El paulatino aumento de los miem-
bros de grupos violentos en México coin-
cide con una menor precision en sus
tacticas de ataque, de modo que han deja-
do de ser categbéricamente quirdrgicas y
han aumentado la repercusion negativa
hacia los ciudadanos no involucrados con
el narcotrafico. En un ambiente como tal,
“la selectividad y precision de la violen-
ciay el cuidado que se le daba a su imple-
mentacidén parecen ser cosa del pasado™.”
Es notorio que “frente a la incapacidad
estructural de la economia mexicana para
generar los empleos formales que deman-
da la poblacion, los trabajadores buscan
una fuente de ingreso en la llamada econo-
mia informal”;® a su vez, tal informalidad
no esta ajena a la ilegalidad. En tal dina-
mica, el crimen organizado ha catapulta-
do una especie de violencia desorganizada.
El México actual es un grotesco campo de
batalla en el que la violencia es manifiesta
en una multitud de formas.

En uno de sus articulos, Azaola® abor-
da los que ella considera factores o argu-
mentos que explican los actuales niveles
de violencia en nuestro pais: a) la heren-
cia de un México que ya era previamente
violento y cuyas manifestaciones violen-
tas han sido toleradas; b) un debilitamien-
to de las instituciones del Estado Mexicano
en lo que concierne a la seguridad y justi-
cia; ¢) insuficiencia de las politicas sociales
e iniciativas publicas, lo cual es constata-
ble en la marginalidad, la pobrezay la falta

3 Phil Williams, “El crimen organizado y la violencia en México”. Istor: Revista de Historia internacional, afio

11, 42, (2010), 17.
Ibid.

Ibid.

o ~NO O~

Estudios Criticos del Desarrollo, 2, (2012), 188.

Marcelo Bergman, “La violencia en México: algunas aproximaciones académicas”. Desacatos 40, (2012), 76.
Phil Williams, “El crimen organizado y la violencia en México”, p. 31.

Humberto Marquezy otros, “Violencia e inseguridad en México: Necesidad de un parteaguas civilizatorio”.

9 ElenaAzaola, “Las violencias de hoy, las violencias de siempre”. Desacatos 40, (2012), 13-32.
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de inclusion. De acuerdo con Bergman,
estas tres podrian ser resumidas como
“herencia, debilidad institucional y poli-
ticas sociales deficientes”® Una de las
urgencias fundamentales que México dejo
pendiente desde su llamada “independen-
cia”, fue la clarificacion de su identidad.
Una naciéon en la que sus integrantes no
logran abstraer el contenido de su identi-
dad nacional, partiendo de la comprension
de lo que pueden ofrecer al pais para su
crecimiento y soberania, esta sujeta al caos
ideoldgico y, consecuentemente, a una
condicion acéfala. Es complejo manifestar
lealtad social cuando no se conoce intima-
mente la identidad de la sociedad a la que
uno tendria que mantenerse leal.

En la cosmovisidon social aportada
por Durkheim,!! se establece que al Esta-
do le corresponde la estructuracién de la
sociedad a partir de normas que permitan
integrar a los individuos y canalizar sus
capacidades para el bien comun. Cuan-
do esto no sucede deviene una situacion
de anomia, la cual es caracterizada por la
inoperante influencia del Estado y su even-
tual complicidad con las situaciones adver-
sas a los ciudadanos. Si bien el filésofo
francés acentuo la cuestion de laanomiaen
sus estudios sobre el suicidio, es evidente
qgue la misma etiologia puede seguirse en
la progresiva destruccion de una nacion a
partir de sus mismos ciudadanos. Llegados
a este punto, ya no es suficiente la educa-
cion moral a la que Durkheim hace refe-
rencia en otra de sus obras,'? pues no es
factible que logre ser contenedora de la
frustracion, el desasosiego y la apatia.

La violenta situacion del pais, empapa-
da de anomia, ha depositado sus profundas
y sombrias raices en el desdnimo nacio-
nal, en el desmoronamiento de la credibi-
lidad de la mayoria de las instituciones, en
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la complicidad de las autoridades con los
delincuentes, en la idolatria por estan-
dares de vida centrados en el poder, la
fama y la fortuna, en la desestructurada
intervencion del sistema educativo, en la
debilidad de las estructuras econdmicas
centradas en el favorecimiento a los grandes
monopolios en detrimento de las peque-
fias empresas, en la pasividad de los lide-
res religiosos desencarnados del dolor del
pueblo, en el favorecimiento desmedido a
los inversionistas extranjeros, en el olvido
del campo y la agricultura nacional, en la
ignorancia y el desinterés por la historia
nacional y las raices prehispanicas, en el
abuso de la desinformacion y la manipula-
cion medidtica, en el adormecimiento del
pensamiento critico, en la falta de equidad
y la discriminacion a los grupos minorita-
rios, en la exclusion irracional de la mujer
Y, en suma, en la adolescencia mayoritaria,
en términos de crecimiento intelectual y
cultural de la poblacion.

La violencia en México es grotesca
y visceral; si bien es cierto que ostenta
métodos sofisticados o presume de utili-
zar armas de vanguardia, no tiene un senti-
do filoséfico trascendente, ni siquiera una
concreta razon de ser. En ese sentido, la
violencia del mexicano hacia sus propios
compatriotas alude mas a la propia de un
desquiciado que a la de un visionario. Las
atrocidades sanguinarias, los pleitos morta-
les, el dafio sostenido y el abuso desmedi-
do, altamente criminal y condenable, se
derivan de un estado integral tipicamente
mezquino, intrincado en el miedo, el aisla-
miento, el temor y la necesidad de aparen-
tar grandeza. La violencia que observamos
dia a dia en el pais no tiene una intencion
religiosa, no es motivada por una legiti-
ma defensa, por un ideal que fundamen-
te la lucha, por una aspiracion de defensa

10 Marcelo Bergman, “La violencia en México: algunas aproximaciones académicas”, p. 68.
11 Emilio Durkheim, El Suicidio (Buenos Aires: Grupo Editorial Tomo, 1998).
12 Emilio Durkheim, La Educacién Moral (Madrid: Trotta, 2002).
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territorial, por la defensa de los derechos
humanos o por alguna causa minimamente
noble. Matar a otro por quinientos pesos,
aniquilar para merecer respeto de los otros
bandos o desfigurar cuerpos por el afan de
subir una categoria en el eslabon del cartel
del que se forme parte no es propio de una
violencia derivada de un ejercicio racional,
mucho menos filosofico.

No obstante, no debe perpetuarse la
miopia de que la violencia en México debe
ser adjudicada, al menos no Unicamen-
te, al crimen organizado, a la ineficiencia
del Estado o al narcotréfico. Existen inne-
gables condiciones de vulnerabilidad que
han lastimado la estima, lealtad y amor al
pais. Entre otras cosas, es oportuno consi-
derar que ninguna otra nacion del mundo
cuenta con una magnitud tan grande de
poblacion en el extranjero en condicion
irregular y, por tanto, sometida a condi-
ciones de vulnerabilidad, discriminaciény
exclusion social.** Ademas de eso, los jove-
nes mexicanos no encuentran una ofer-
ta laboral acorde, no a sus intereses, sino
a sus capacidades reales; existe un abismal
desaprovechamiento del talento y las habi-
lidades de los mexicanos. La rigidez de la
movilidad social, la corrupcion, el nepotis-
mo, los nichos de privilegios, la ausencia
de transparencia y honestidad en el mane-
jo de las cuentas publicas, la inexistente
austeridad de la clase politica y una serie
de irregularidades sostenidas en la “transa”
y la opacidad a todos los niveles han termi-
nado por desquiciar la pausa necesaria que
es menester para planear estratégicamente
la propia existencia y el devenir nacional.

La violencia en México suele ligarse al
mero hecho de la existencia de narcotrafi-
co en el pais, sin embargo, esto represen-

ta una vision sesgada. El problema esencial
no es el narcotréfico, pues tal actividad
también existe en otros paises y zonas sin
generar la violencia que se ubica en Méxi-
co. La violencia estad intimamente asocia-
da a las condiciones de inclusion social que
rigen al pais. Me permito mantener la hipo-
tesis de que la violencia no se sustenta, en
el caso de algunos delincuentes mexica-
nos, en la intencion de aumentar el propio
poder adquisitivo, sino que esta sujeta a
la disminucién y precariedad de alterna-
tivas alcanzables para lograr ser alguien
en la sociedad. En un Informe del Banco
Mundial que alude a la situacién en Méxi-
co, se estima que “es posible que los miles
de muertos tengan menos que ver con
el negocio de 20 billones de dolares que
genera el mercado estadounidense y maés
con un mercado interno del delito que es
muchisimo mas pequefio”.** Esto, ademas de
parecer menospreciar el obvio vinculo de los
Estados Unidos con el narcotréfico nacional,
sefiala con precision la disputa y hostilidad
de los narcotraficantes entre si, tal como su
abuso de poder e influencia en las distintas
comunidades del pais.

No obstante, reitero que la violencia
no es una cuestidon exclusiva del narco-
trafico en México. Estan también otras
muchas modalidades de violencia cotidia-
na, las cuales son también devastadoras sin
que importe demasiado que existan char-
cos de sangre. Desde esa 6ptica, “hay mil
maneras de matar al otro, no solo con [un]
revolver; se mata al otro siendo indiferen-
te, no ocupandose de él, abandonandolo”.*®
La violencia ha sido impregnada velada-
mente en el &nimo colectivo del pais. Basta
con aludir, por ejemplo, la letra del himno
nacional mexicano para constatar que en

13 Jeffrey Passel, Unauthorized Immigrant Population: National and State Trends (Washington: Pew Hispanic

Center, 2010).

14 Banco Mundial. Crime and Violence in Central America, Report No. 56781-LAC. (Washington: Banco

Mundial, 2010), 73.

15 France Guwy, “La asimetria del rostro. Entrevista a Emmanuel Lévinas”, en Emmanuel Lévinas: La filosofia
como ética, Andrés Alonso (Valencia: Universitat de Valéncia, 2008), 22.

en dialogo filosoffa y ciencias humanas PIBZdS



las frases en las que convendria exaltar
lo mejor de México, su identidad o su
mistica ancestral, se enuncia una virilidad
gue es entendida como plena disposicion
bélica hasta la muerte. Es irrenunciable
asumir que el honor no reside en la cons-
truccion de sepulcros, aun cuando presu-
miblemente se asegure que asi ha sido
escrito por el dedo de Dios.

Hemos quedado sordos por el continuo
sonar del cafion, representado en los gritos
de victimas, en los desesperanzados sollozos
de los nifios ante el asesinato de sus padres,
o en los desgarradores estruendos de la ola
de violencia que atosiga y desangra al pais.
¢Debemos, entonces, hacer violencia a la
violencia? ;Se trata de eliminar a los adver-
sarios, con el riesgo de que cualquier otro
asi nos considere y se adjudique el derecho
de asesinarnos? En suma: “;Acaso la guerra
a la guerra no perpetia lo que esta llamada
a hacer desaparecer, para consagrar dentro
de la buena conciencia la guerra y sus virtu-
des viriles?”.X® Es deseable no rendir tributo
a la violencia, pues tal operacion propiciara
justamente el resultado temido.

2. De los pretextos para violentar

Dirigir la brajula hacia la descalificacion
inmediata de la violencia no permite
considerar sus posibles atributos. Cabe
distinguir dos tipos de utilidades de la vio-
lencia: latentes y estratégicas. Las primeras
requieren reflexiones que aprovechen la
violencia como ocasion para generar cam-
bios o modificar la propia conducta; por
otro lado, las utilidades estratégicas son las
gue derivan de planear o detonar de mane-
ra voluntaria la violencia, tras prever con
anterioridad el beneficio de propiciarla.
Este tipo de utilidad se restringe a quienes
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logran con ella cierto control en grupos o
naciones, pero esa finalidad no los justifica.

Una de las utilidades latentes de
reflexionar en la violencia es la de tomar-
la como un punto de partida para detonar
cambios sociales. En tal caso, la situacion
violenta se vuelve oportuna para quien
la logra clarificar como una oportunidad.
Engels alude la contemplacion marxista de
la violencia que la refiere como una coma-
drona de nuevas alternativas. Asi, la violen-
cia “es la partera de toda vieja sociedad
prefiada de otra nueva sociedad, es el instru-
mento con ayuda del cual el movimiento
social se abre paso y rompe formas politicas
muertas”.'” La violencia, desde tal perspec-
tiva, es la detonante de un cambio colectivo,
no en funcién de si misma, sino a partir de
la situacién insostenible de la que es estan-
darte o de la coyuntura inflexible en la que
reina como detonadora de un cambio. En
tales casos no se trata de utilidades direc-
tas de la violencia, sino de beneficios que se
apoyan en la reflexion y el cambio.

Cuando la violencia es evidente genera
duda y es aliciente para reflexionar y reac-
cionar. Si la duda es el punto de partida de
la filosofia, la violencia es una de las plata-
formas que nos provoca incertidumbre
respecto al orden de las cosas o0 nos condu-
ce a la nostalgia por lo que deberian de ser.
La nulidad de certezas es un pesebre privi-
legiado de la duda. De acuerdo con Boni-
lla, la voluntad filos6fica que nos arranca
del pasmo extético ante la vida debe ser
violenta, de modo que nos impulse al
“ascetismo cruel de la inquisicion por el
ser”.’® Asimismo, la violencia de la propia
vida es un predmbulo oportuno para la
actividad filosofica, critica o pensante, de
modo que no es posible objetar pereza,
apatia o desinterés ante la encrucijada.

16 Emmanuel Lévinas, De otro modo que ser 0 mas alla de la esencia (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2003), 268.
17 Frederick Engels, El anti-Dihring (Buenos Aires: Claridad, 1972), 208.
18 Beatriz Bonilla, “Filosofia y violencia”. Cuadernos de la Facultad de Humanidades y Ciencias Sociales 38,

(2010), 26, pp. 15-40.

PIPZAS Revista semestral « Nueva Epoca » volumen XI1, nam. 32, julio 2021



Repensar la violencia en México

Observar la violencia que se inflige a
otros produce un malestar que incita a la
reconsideracion de las cosas, al cuestio-
namiento activo, al despertar que rompe
con la actitud del que ya no se asombra
de nada. En tales consideraciones, el cues-
tionamiento no encuentra motivacion en
la quietud del escritorio o la pasividad de
las célidas sdbanas, sino en la lucha, en la
cadtica danza del sufrimiento social. Sien-
do asi, “ya no mas la admiracion aristoté-
lica como raiz del filosofar, sino el rostro
y la mirada sufriente interpelantes del
otro”,*® o bien un asombro ante las conse-
cuencias de la irreflexion, ante el despojo
de la razén o la manipulacion mediati-
ca que nos ha conducido a la aprobacion
de tan grotescos acontecimientos bajo la
consigna de que “son normales” o que “asi
debe de ser”.

Cuando la violencia se vincula con
el Derecho, nos permite ubicar el estado
del Estado, en la medida en que este ulti-
mo promueve los estatutos de la Ley o el
cumplimiento de las normas de la Consti-
tucion. Benjamin advierte que “la violen-
cia como medio es fundadora de derecho
0 conservadora de derecho. En caso de
no reivindicar alguno de estos dos predi-
cados, renuncia a toda validez”.?° El Esta-
do, asi como cada persona que integra
cualquier grupo social, debe promover el
conocimiento de las consecuencias de la
violencia, pues esto conduce a canalizarla
o controlarla. No basta con negar la violen-
cia o cruzar los brazos esperando que se
extinga por si misma, pues “toda institu-
cidn de derecho se corrompe si desaparece
de su conciencia la presencia latente de la
violencia”. %

19 Ibid, p. 30.

20 Walter Benjamin, Para una critica de la violencia y otros ensayos (Madrid: Taurus, 2001), 32.

21 Ibid, p. 33.
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En algunas ocasiones se trata de justi-
ficar la violencia con el argumento de que
representa el precio de cierta ciudada-
nia. No obstante, en sentido intrinseco,
seglin Nancy, “el sujeto no es el ciudada-
no (al menos si se entiende sujeto segiin su
concepto filoséfico o metafisico). El unoy
el otro representan dos posturas de reivin-
dicacion de la soberania y de institucion
de la comunidad”.??> Nancy denuncia la
conceptualizacién del ciudadano como un
ente abstracto, desprovisto de capacidad
de critica, que existe como un ente inca-
paz de participar e influir en la vida social.
Cuando el individuo no se sensibiliza ante
la violencia, sino que se aparta o la catalo-
ga como un mal necesario para ser parte de
la ciudadania adaptada, pierde el contacto
intimo consigo. Con el propésito de propi-
ciar lo contrario, comprender la violencia
ocasiona la denuncia.

De tal manera, “la ciudadania no puede
quedar sin interioridad, sin la constriccion
temible de una interioridad y de su figu-
ra, mas que en la medida en que, preci-
samente, quedandose en exterioridad se
gueda formal [...] y tolera la desigualdad
y la injusticia extremas”.?® Por lo dicho, es
fundamental el retorno al valor de la inti-
midad y el reencuentro con el leve resqui-
cio de soberania que esta depositado en la
mas infima de nuestras entrafias. Justo ésa,
la opcién del retorno a la intimidad, es una
de las utilidades indirectas de la violencia,
siempre y cuando adn podamos evitar que
la indiferencia nos ciegue.

La violencia que otros nos hacen nos
permite evidenciar su presencia. No hay
comprension de lo humano sin el choque
con el otro, sin su roce, sin su intromi-
sion. Lévinas alude que el contacto con el
otro nos conduce al encuentro con lo que
somos y con lo que nos trasciende. El filo-

Héctor Sevilla Godinez

sofo judio cuestiond lo siguiente durante
una entrevista realizada por Guwy: “;Qué
es lo humano? Es ahi donde el otro es lo
indeseable por excelencia, donde el otro es
el estorbo, lo que me limita. Nada puede
limitarme més que otro hombre. Para esta
humanidad-naturaleza, para esta humani-
dad vegetal, para esta humanidad-ser, el
otro es lo indeseable por excelencia”.?

Por otro lado, entre las utilidades
estratégicas que algunos encuentran en la
violencia estan la generacion de control,
la obtencion de respeto, la sensacion de
poder y la opcion de culpar a los demas.
Basta con mencionar las utilidades econo-
micas derivadas de la venta de armas para
las guerras. Es innegable la utilidad que
disfrutan algunos grupos minoritarios que
son indiferentes al alto costo social de las
contiendas bélicas. Esto nos debe condu-
cir al anélisis de a quién conviene el alar-
gamiento de las guerras de nuestra época.

Laviolencia genera un miedo que suele
ser confundido con respeto, sobre todo
cuando el acto violento es reiterado. Prue-
ba de ello es la popular expresion de “chivo
expiatorio”, la cual, tomada de un antiguo
ritual israelita, asevera que alguien debe
pagar por las faltas o errores de los demas.
Si bien la eleccién del desdichado en cada
ocasion puede ser injusta, resulta efecti-
va para las intenciones de quien comanda
grupo. De lamisma manera, cuando alguna
persona se defiende de las agresiones de
las que es objeto, puede obtener el respeto
de sus iguales. Es evidente que el método
no asegura optimos resultados y que lejos
de propiciar respeto podria detonar mayor
violencia.

Es innegable la sensacion de poder que
algunos sienten al ejercer la violencia, aun
cuando eso sea esporadico o muy fugaz. El
violento lo es porque puede serlo, experi-

22 Jean Luc Nancy, El sentido del mundo (Buenos Aires: La Marca Editora, 2003), 157.

23 Ibid, p. 163.
24 France Guwy, op cit., p. 25.
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menta una sensacion de supremacia que
en alguna esfera de si resulta placentera. Se
trata de un tipo de poder que es ejercido
contra la voluntad de otra persona o grupo,
de tal modo que afianza al agresor como
alguien mas fuerte, al menos en el momen-
to especifico en que muestra su fuerza. Lo
anterior recalca la ironia de que “teme-
mos el mal, pero nos fascina”.? Es por tal
fascinacion que algunas peliculas, series,
programas o0 novelas recrean explicitas
escenas de violencia que logran despertar
la morbosidad de los espectadores.

Pinker sefiala que las fantasias homi-
cidas se presentan en varios estudiantes
universitarios, al grado de que, segin lo
indican las investigaciones, entre 50 y 80%
de las mujeres, asi como entre 70 y 90% de
los hombres, admitieron haber fantaseado
con matar a alguien.?® Lo anterior no es un
dato menor si consideramos que, al igual
que en el resto de los mamiferos, en el
humano existe una especie de “circuito de
la furia”?’ que consiste en una red de regio-
nes cerebrales que al recibir un conjun-
to de estimulos determinados detonan
conductas violentas. De cualquier manera,
la sensacion de poder que deriva del uso de
la violencia no supone, bajo ninguna justi-
ficacion, que su uso sea recomendable.

Por ultimo, la violencia que otros
realizan es Gtil para culparlos y ocultar la
violencia del propio grupo. Mientras exis-
tan individuos a los que se les nombre
violentos, seran ellos los sefialados como
responsables de los problemas de la socie-
dad. Por ello son y han sido convenientes
en todas las épocas. No obstante, si se
sabe ver, la violencia, en sentido estric-
to, es un espejo del mal estado del Estado.
Visto asi, sefialar al otro como culpa-
ble representa una forma de disculpar la
propia conducta. Zimbardo asevera que

es posible la transformacion del caracter
por la situacion que uno vive, lo cual abre
la puerta del control de la conducta ajena
al conducirlos u orillarlos a la agresividad.
De esto se desprende que algunas personas
y grupos son provocados y hasta alentados
para realizar conductas violentas que favo-
recerén a ciertas elites poderosas que esca-
pan del ojo publico al inculpar a quienes
fueron manipulados.

Conclusiones

La violencia no es una derivacion esponta-
nea, sino que puede ser mediatizada por el
individuo o por terceras personas. Por ello,
para encauzar la violencia es necesario
comprender su dinamica y funcionamien-
to. La presencia del otro mediante su vio-
lencia es tan insoportable que nos obliga
a verlo. Desde luego, existen otras formas
de encuentro, pero es la violencia la que
nos orilla a reconocer que la interaccion
es inevitable. La situacion nos interpela a
elegir nuestra respuesta ante la violencia.
Cuando la desobediencia a las normas
no obliga al culpable a devolver lo sustrai-
do, disminuye la creencia en el poder que
representa el Estado. En contextos de ese
tipo se fomenta la violencia y se sustrae la
opcidn para la paz, a no ser que se manten-
ga la confianza en el ejercicio racional o el
discernimiento honesto de la ciudadania.
Incluso una paz intermitente o fragil
puede ser un aliciente por el que convie-
ne luchar, una vez que ha quedado clara la
historica tendencia hacia el dafio y el abuso
de unos contra otros en los entornos socia-
les. Tenemos la oportunidad de redescubrir
el valor de filosofar, de buscar las causas y
motivos Ultimos, recordando con un poco
de verglienza reverente que otrora fuimos
considerados seres pensantes.

25 Philip Zimbardo, El efecto Lucifer. El porqué de la maldad (Barcelona: Paidés, 2014), 25.

26 Steven Pinker, op cit., p. 633.
27 Ibid, p. 635.
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Resefa Critica

En que pensamos cuando
pensamos en futbol

SIMON CRITCHLEY

Comienzan, noventa minutos del deporte méas hermoso del mundo.

El afio pasado, la situacién pandémica que
irrumpioé en el mundo trastocé nuestras
formas de convivencia. Las relaciones in-
ter humanas y el espacio publico sufrieron
modificaciones. Poco a poco, las escuelas
mudaron sus aulas a la virtualidad, las
plazas comerciales cerraron sus puertas,
en los cines y teatros las carteleras dejaron
de proyectar sus contenidos. Obligados a
recluirnos, la vida cambid, y este cambio
afecté de modos distintos a las personas.
Particularmente, en mi caso, lo que mas
sufri fue el hecho de que las canchas en

Luis Omar Tapia

SIMON CRITCHLEY
EN QUE PENSAMOS CUANDO
PENSAMOS EN FUTBOL

las que practicaba futbol y los estadios
del mundo, durante un tiempo, quedaron
cerrados. En esos meses, opté por releer
algunos textos que tocan el tema del futbol
desde una perspectiva diferente, se trataba
de ensayos en los cuales los autores impli-
cados buscaban compaginar su gusto por
este deporte con algunas tematicas filoso-
ficas, socioldgicas y psicolégicas. Fue asi
gue durante unos meses pude releer Dios
es redondo de Juan Villoro, publicado en
2006; Football. The Philosophy Behind the
Game de Stephen Mumford, publicado en
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2019 y la autobiografia de Diego Armando
Maradona Yo soy el Diego, originalmente
aparecido en el 2000 pero que tras la
muerte tuvo una segunda edicion en 2020.
Sin embargo, el libro que me parecié mas
sugerente fue En qué pensamos cuando pen-
samos en futbol de Simon Critchley.

El profesor Critchley busca, desde la
fenomenologia, mirar al juego del futbol
desde una Optica diferente. Esgrimien-
do diferentes argumentos y justificando
la importancia que los temas cercanos a

Desde hace algunos afos, la Ilamada pop
philosophy, principalmente desarrollada
en el mundo anglosajén, ha buscado
reflexionar sobre temas de actualidad
social, cultural y politica a través de los
fendmenos de masas. The simpsons, Games
of Thrones, asi como The Beatles o Lady
Gaga ocupan cada dia maés las paginas de
libros y articulos, en los cuales el objetivo
es: ofrecer, de manera critica, un analisis
de las dindmicas culturales, visiones ideo-
l6gicas, formas valorativas, exposiciones
econémicas, que ocurren, sobre todo, pero
no exclusivamente, en la cultura nortea-
mericana. Este tipo de anélisis, duramente
cuestionados por un sector académico, han
tenido la ventaja de ofrecer de manera &gil
y fresca ideas de socidlogos, economistas
y filésofos a las grandes masas, alejadas
de la formacion especifica en estas areas.
En este rubro es que se encuentra la pu-
blicacién de Simon Critchley En qué pienso
cuando pienso en futbol.

Critchley, profesor titular de la cate-
dra Hans Jonas en la New York for Social
Research, no es ajeno al eclecticismo en
su obra, la cual va desde los temas neta-
mente existencialistas (Apuntes sobre el
suicidio) y antropolégicos (El teatro de la
memoria), hasta los méas excéntricos. Solo
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la gente sin ninguna formacion filosofi-
ca, alejados de los grandes problemas de
la academia, tienen para el “ser humano
de a pie”. Esto implica una actividad muy
importante a mi modo de ver: hacer de la
filosofia un ejercicio que tenga que ver con
la realidad en sus diferentes manifestacio-
nes. Fue asi que decidi redactar una rese-
fia de esta obra, la cual, a medida en que la
iba escribiendo, me parece, fue mas alla del
objetivo de la resefia y se convirtié en una
especie de comentario ensayistico.

por mencionar un ejemplo, hace un par
de afios se publicé, en la editorial Sexto
Piso, su biografia David Bowie, en la cual,
maés alla de explorar con maestria el géne-
ro biografico, analiza la figura estética
del musico britanico y la importancia de
este en la configuracion de la identidad
inglesa. En esta ocasion, el profesor Crit-
chley, desde su lugar como académico e
hincha, reflexiona sobre uno de los fené-
menos deportivos de mayor impacto en el
mundo: el futbol.

Su obra, En qué pienso cuando pienso en
futbol, esta dividida en 16 breves capitulos,
a modo de ensayos. El titulo de la obra ya
es significativo: a diferencia de lo que, de
entrada podria creerse, en el fatbol hay un
pensamiento. No se trata de la l6gica estra-
tégica, si es que eso existe, con la cual son
planteados los encuentros por la figura
del director técnico, sino de una reflexion
sobre lo que el hincha vive en esa expe-
riencia particular que consiste en asistir
a un partido de futbol. Para llevar a cabo
esta descripcion, Crichtley utiliza el méto-
do fenomenolégico, el mismo que Edmund
Husserl puso de moda y fue tan fecundo
en los analisis de Maurice Merleau-Ponty,
Martin Heidegger, Max Scheler y Jean-
Paul Sartre, pero aplicandolo ahora a la



experiencia deportiva, alejandose de los
grandes temas de: los valores, el ser, la exis-
tencia o la percepcién, tales como fueron
planteados por los mencionados fenome-
noélogos. De este modo, Crichtley es cons-
ciente de que su obra no es una serie de
reflexiones sistematicas por medio del
uso de categorias y axiomas precisos, al
modo que tradicionalmente se exige en la
filosofia. Pero si es consciente de que su
reflexion es fenomenoldgica, en el sentido
de la maxima primordial de este método: ir
a las cosas mismas.

La fenomenologia puede entender-
se como un método que, debido a una
actitud fenomenolégica, es decir, una
epojé, pone entre paréntesis el fendbme-
no observado. Este poner entre parénte-
sis implica “suspender” los juicios sobre
las cosas dadas, para comenzar a descri-
birlas desde si mismas. A esto se le llamo
el polo noematico. Pero las cosas dadas
son siempre dadas a un aprehensor, a
un sujeto que percibe lo que las cosas
son y cdmo es que estas se muestran en
la conciencia. Esto recibié el nombre de
noesis. Asi, en la descripcién fenomeno-
l6gica, se busca, desde la percepcion del
fendbmeno, descubrir las regiones onto-
I6gicas del fenbmeno observado. Este
método conlleva: “mirar” de otra manera
lo dado en la percepcién.

Es en este sentido que Critchley
comprende la fenomenologia que empren-
de en esta obra, como un: “[ ] acercarse
todo lo posible al grano, a la textura, a la
matriz existencial de la experiencia tal y
como nos viene dada, y permitir que las
palabras presten resonancia a esa expe-
riencia de manera que nos permita verla
bajo una nueva luz, con un aspecto dife-
rente” (p. 27). En este caso, la obra de Crit-
chley tiene como objetivo: mirar al futbol
desde un aspecto diferente.

El primer ensayo de En qué pienso
cuando pienso en fatbol lleva por nombre:

¢ pensamos cuando pensamos en fltbol

“socialismo”. El concepto de socialismo con
frecuencia tiende a asimilarse inmediata-
mente con las filosofias de corte marxista,
de las cuales hay tantas lecturas como auto-
res. Critchley busca plantear su reflexion,
en primer lugar, aclarando la etimologia del
concepto: socialismo proviene de socius, lo
cual significa la libre asociacién entre indi-
viduos. Este es un elemento fundamen-
tal: el futbol es un juego de asociacion. A
partir de esta premisa, el profesor Crit-
chley llega a una verdad evidente para todo
aquel que haya practicado o guste de este
deporte: el fatbol es un deporte de equi-
po. Aunque existen jugadores excepciona-
les por si mismos que en algunos casos han
logrado muestras de destreza fenomenal,
fundamentalmente el equipo se superpo-
ne a la individualidad. Es cierto que exis-
ten equipos plagados de estrellas como el
Barcelona en la década de los noventa, el
llamado dream team de Johan Cruyff, el
Real Madrid de los “galacticos” en la déca-
da del dos mil o las brillantes selecciones
gue Holanda configuré entre los seten-
ta y noventa. Estos equipos, funcionales,
compactos, plagados de estrellas, paradé-
jicamente, hacen que las individualida-
des “sobresalgan” pero solo en medida en
gue estas trabajan para el equipo. No exis-
ten todavia jugadores que por si mismos
logren campeonatos, por mas que puedan,
por ellos mismos, ganar partidos. Nuestro
autor lo sefiala de la siguiente manera:

Los movimientos individuales de
cada jugador se encuentran predeter-
minados por su funcion-ser un buen
portero, ser un central decente, ser
un medio de contencion correcto o lo
gue sea-, pero esas funciones indivi-
duales hallan altura y trascendencia
en la préctica creativa y colaborativa
del equipo que juega bien en conjunto
(p. 18).
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El funcionamiento grupal, como un
todo orgénico, a modo de un reloj suizo
en el que todas las piezas engranan perfec-
tamente, han permitido que cuadros, en
el papel inferiores, se alcen con grandes
resultados. Algunos casos de esto son: la
seleccion de Grecia en la Eurocopa del
2004 en Portugal. Los helenos, con un
fatbol efectivo, aunque poco vistoso, se
hicieron con el segundo lugar del grupo,
dejando fuera a Espafia, junto con Portu-
gal, que logré el primer puesto. Después
de ello, la seleccion griega se impuso por la
minima a Francia, campeo6n de la anterior
Euro, para enfrentarse, en semifinal, a la
Republica Checa, a la cual, de nuevo, por
la minima diferencia, venci6. En el esta-
dio Da Luz, una final extrafia enfrentaba a
los griegos, equipo sorpresa, y a los anfi-
triones. Los portugueses, bajo el mando de
Luiz Felipe Scolari, ostentaban una selec-
cion brillante: Manuel Rui Costa, Nuno
Gomes, Vitor Bahia, Fernando Couto, Luis
Figo y un joven Cristiano Ronaldo. Ante la
mirada aténita del mundo, los griegos se
alzaron con la victoria, una vez mas, con
la minima diferencia. La estrategia griega
no era nada nueva: una fuerte defensa por
parte de todo el equipo y un contragolpe
rapido, eficiente, mortal.

Sin embargo, que el futbol sea un
deporte de equipo, en el cual el individuo
se subordine al grupo, no lo exenta multi-
ples momentos de ruptura, de, como se le
apoda a los jugadores talentosos, “cracks”,
en los cuales la inspiracion de un solo
hombre lleva a éxtasis sensorial (titulo del
segundo capitulo de la obra de Crichtley)
a la grada. Un acto bello que transporta a
una nueva dimensién animica, temporal,
espacial, distinta al espectador. Paroxis-
mo sensorial, algunas veces coronado con
el orgiéstico gol, y otras solamente con el
aplauso de la hinchada. Esto fue lo que
ocurrio en el partido de cuartos de final
de la copa del mundo de Francia en 1998,
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tras ochentay ocho minutos (apenas unos
segundos antes, Ariel “burrito” Ortega
se hacia expulsar tras golpear al arquero
holandés Edwin van der Saar) de juego, el
empate a uno se mantenia entre las selec-
ciones de Argentina y Holanda (Patrick
Kluivert por Holanda y Claudio “piojo”
Lopez por Argentina habian hecho los
tantos). El calor era agobiante, la tensién
aumentaba cada vez mas. Los tiempos
extra se aproximaban. Antes del pitazo
final, Frank de Boer, capitan de la selec-
cién naranja, envia un trazo largo que
cruza el campo. Dennis Bergkamp da un
salto y controla en el aire el balén. Justo
al tocar el suelo, recorta en el area chica
a Roberto Ayala y cruza de tres dedos a
Carlos Roa, el baldn se incrusta en la
escuadra. El silencio se convierte en jubi-
lo. El pueblo holandés (se recomienda
escuchar la narracién de Jack van Gelder)
explota en un grito ensordecedor, los
argentinos se miran desconcertados, las
muecas desencajadas de sus rostros anun-
cian lo peor. Un momento, Bergkamp lo
cambié todo:

El fatbol también presenta alteraciones
en la experiencia temporal, cambios
en la intensidad de esa experiencia
gue coinciden con el momento entre
momentos, donde el tiempo se revela
maleable, plastico y elastico. (p. 37).

La experiencia del tiempo subjetiva
en este caso se vuelve colectiva: un minu-
to ya no son sesenta segundos mas, sino el
instante en que futbolista y espectador se
hacen uno: Bergkamp manda a la euforia
a todo un pais y a otro lo condena al llan-
to. Por un instante, el juego desubjetiviza,
la conciencia se vuelve colectiva, esa es la
esencia del juego. El juego se convierte en
una actividad ladica en la cual futbolistas
y espectadores participan, cada uno a su
manera. Nuestro autor, parafraseando a



Maurice Merleau-Ponty, sefiala en el tercer
apartado (“Desubjetivizar el fatbol”)
que: “[ ] el juego no consiste en que una
conciencia individual ocupe un campo de
juego. A fin de comprender el juego, debe-
mos dejar atras el lenguaje de los sujetos
y los objetos, de la consciencia y de los
entes supuestamente inanimados” (p.
46.). Pero esta desubjetivacidon no quiere
decir que el juego carece de importancia.
Hay que tomarse el juego con seriedad,
pues es a través de este que se compren-
de, al modo que lo vio Hans Georg Gada-
mer, una nueva forma de verdad, una
verdad de cardcter hermenéutico, inter-
pretativo que va mas alla de la l6gica, de
la adecuatio intellectus rei, para devenir la
verdad en otra cosa, en verdad artistica.
En Verdad y método, Gadamer, citado por
Critchley) sefiala que:

[...] la obra de arte tiene su verdadero
ser en el hecho de que se convierte en
una experiencia que modifica al que la
experimenta. El sujeto de la experien-
cia del arte, lo que permanece y queda
constante, no es la subjetividad del que
experimenta sino la obra de arte mis-
ma. Y este es precisamente el punto en
el que se vuelve significativo el modo
de ser del juego. Pues este posee una
esencia propia, independiente de la
conciencia de los que juegan. (p. 145).

El juego se vuelve de esta manera
obra de arte. Quiza por ello a varios futbo-
listas se les ha elevado al grado de artis-
tas. La elegancia y técnica de algunos de
estos hacen que el espectador caiga en una
experiencia cuasi estética que les permite,
al modo de Schopenhauer, olvidarse por
un instante de su voluntad, de si mismos,
y hacerse uno con la obra de arte. No ha
sido casualidad que en referencia a los
grandes pintores renacentistas Roberto
Baggio y Alessandro Del Piero hayan sido

¢ pensamos cuando pensamos en fltbol

apodados, en la época en que ambos mili-
taban juntos en la Juventus, como Raphael
y Pinturicchio respectivamente. Lamenta-
blemente, Baggio habréa de pasar a la histo-
ria por el penal errado en la final contra
Brasil del campeonato mundial de Estados
Unidos 1994. En esa ocasion, “el balon no
quiso entrar”.

En el cuarto capitulo (“;Qué se siente al
ser un balén?™), Critchley sefala el univer-
so simbolico, animista, del fatbol en el cual
todo parece estar vivo, incluso el esférico
parece tener vida propia y responde a su
propio capricho: “el balén no quiso entrar”
es la expresion que se enuncia cuando
después de una jugada que “merece la pena
terminar en la red”, la pelota, o como suele
decir Enrique Wolff: la “caprichosa”, pasa
de largo. Al respecto, Critchley nos dice:

Mirar un partido de fatbol es como
adentrarse en un universo animista
donde todo tiene vida, donde todos
los elementos estan dotados de algun
tipo de alma: los jugadores, sus cami-
setas, el campo, las bufandas, banderas
y pancartas que ondean al viento,
las inmensas pantallas de televisién
dentro del estadio en las que se pue-
de ver la repeticion de las jugadas Y,
una vez mas, esa alma no es ninguna
entidad que resida dentro de la cabeza
o por debajo del corazén. Se encuentra
animizada sobre la superficie de todo
lo que vemos. Da la sensacién de que
todo esta vivo. Hasta el balon parece
estarlo, parece haberse llenado de
almay poseer inteligencia 'y conciencia

(p. 54.).

Como dice Don DeLillo: El balon era
consciente de su propia futbolidad. La
pelota parece estar viva y con esta vida
deben convivir tanto los jugadores como
los espectadores. Ella, al modo de los
dioses griegos, se pone de un lado o de
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otro. Una de las jugadas més emblemati-
cas que nos permiten clarificar esta idea es
la que sucedi6 en el mundial de México en
1970. Brasil y Uruguay se enfrentaban en el
estadio Jalisco. EI nimero 9, Tostao, envia
un pase filtrado a Pelé quien deja pasar la
pelota ante la sorpresa de Lasdislao, el
guardameta uruguayo, que desconcerta-
do corre a su arco mientras Pelé chuta el
balén, pasa rozando el poste izquierdo.

Es en esta dualidad: el balén que se
pone de un lado o de otro en donde nace
el drama del fatbol, idea que Critchley
expondra en los apartados “Repeticién sin
punto de partida”, “El teatro de la identidad
y la no identidad” y “La musica debe reso-
nar”. En “Repeticién sin punto de partida”,
el autor britanico equipara al futbol con
los ritos. Al igual que en estos, el especta-
dor tiene conciencia de su particularidad
pero también del movimiento cuasi infi-
nito que los consolida. Similar a la homi-
lia dominical, el fatbol acontece semana a
semana. Aunque cada partido es diferente
en si mismo, cada uno de estos se hila en
una sucesion, en una cadena, que se repite
hasta el fin de temporada:

Esta repeticion requiere de un reco-
nocimiento por parte de los espectadores.
Reconocemos que esta teniendo lugar un
partido [...] y que dicho partido seguira el
camino de la repeticion, que estara sujeto
a ciertas normas y procedimientos, como
si fuera un ritual. En tanto que el partido
solo existe a través de la repeticién, cada
caso, cada partido, es tan genuino como el
primero (p. 57).

Aunque existen partidos con su propia
significacion y tamiz especial como los
“clasicos” o la final de un encuentro de
la copa del mundo, cada encuentro repite
los mismos parametros que dan cohesion
y estructura al futbol. Esta doble estruc-
tura: repeticion y singularidad es lo que
ofrece que el juego tome una dimension
simbdlica de la posibilidad, del recuerdo,
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pero también de la futurizacion. Explico
de mejor manera esta idea. Afio con afo,
los dos equipos més poderosos del futbol
espafol se enfrentan en el torneo local.
Este partido, “el clasico”, tiene una signi-
ficacion especial no solo para la hincha-
da de cada escuadra, sino para el mundo
pambolero en general. Es la temporada de
1993-1994, el Barcelona, dirigido por el
holandés Johan Cruyff, cuenta con juga-
dores de la talla de Zubizarreta, Koeman,
Laudrup, Stoichkov, Romario y Bakero. En
esa temporada el dominio catalan era nota-
ble, al grado de que se le llamé el “dream
team”. El 8 de enero de 1994, en el Camp
Nou, el Real Madrid no pudo hacer nada:
tres goles de un inspirado Romario, uno de
Koemany otro mas de Iglesias, pusieron los
cartones 5-0. Humillaciébn merengue. Un
partido para el olvido o para el recuerdo,
segun sea hincha del Madrid o del cuadro
baulgrana. Los aficionados de ambas
escuadras aun lo recuerdan. Sin embargo,
la cadena ritualista del futbol continta. Ese
partido fue memorable pero el FUTBOL no
concluyd ahi, sino que siguid. Los aficiona-
dos merengues tendran oportunidad de
vengar su deshonra solo un afio después,
cuando en la temporada 94-95, el Madrid,
en el Santiago Bernabéu, se vengo con el
mismo resultado. En esta ocasion, lvan
Zamorano, como antes Romario, hizo tres
goles. Luis Enrique y Amavisca se repartie-
ron los tantos restantes. Como nota curio-
sa, Laudrup, para ese afio, habia cambiado
de equipo, lo que los periodistas llamaron
“el efecto Laudrup”. De tal modo que en
los dos clasicos inmediatos, el danés se
llevé la victoria. Aunque importante, este
partido es uno mas de la sucesion infinita.
El Madrid tiene posibilidad de refrendar su
victoria; el Barcelona de vengarse. Final-
mente, como dice Critchley: “Siempre
habra una proxima temporada o un torneo
aguardando”. Esta conciencia de la repeti-
cién del juego y de la singularidad de cada



uno de ellos es lo que en la voz popular
suele expresarse como: “el futbol siempre
da revancha”.

En el capitulo “El teatro de la identi-
dad y la no identidad”, el autor que esta-
mos resefiando, da cuenta de la cercania
entre el futbol y el antiguo teatro grie-
go. En el mundo griego, el teatro cumplia
una funcién socio-religioso: era ahi donde
el ser humano llevaba a cabo la catarsis,
es decir, la purificacion por medio de las
pasiones mientras se contempla la tragedia.
En el teatro griego, la tragedia estaba regi-
da por dos principios rectores; por un lado,
el tiempo circular o Kronos que se identifi-
ca con el destino (moros); por otro lado, el
orgullo desmedido, la soberbia, la desme-
sura, que recibia el nombre de Hybris. El
destino cruel, tragico, termina por avasa-
llar a los protagonistas, los cuales han sido
castigados, generalmente por los dioses,
debido a su orgullo desmedido. La catarsis
conlleva una empatia en la cual el espec-
tador se reconoce dentro del protagonista
de la obra de teatro y purifica su hybris, al
reconocer sus propias faltas, sin la nece-
sidad del castigo divino. De este modo, el
teatro griego se vuelve un elemento educa-
dor, “civilizador”, de la paideia griega. El
ser humano, entonces, se vuelve parte de
la obra, parte de la tragedia. Este “hacerse
parte de la obra” fue llamado por lo grie-
gos: drama, que significaba actuar, hacer
0 representar. La obra se vuelve drama-
tica porque los espectadores “represen-
tan” lo que los actores “actdan”, de ahi la
identificacion, introyeccion dird mas tarde
el psicoandlisis, entre el espectador y el
personaje. El futbol, en este sentido, es
también dramético.

Esta conciencia del destino colecti-
Vo a través de los futbolistas que “esceni-
fican” el drama es notoria sobre todo en
los partidos que enfrentan a selecciones
nacionales. Cada una de estas parece darle
identidad colectiva, en tanto que nacion,
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a cada uno de los individuos aislados, los
cuales estan representados por los once
integrantes de cada equipo, los cuales son
presas de un destino: fatidico para algunos,
glorioso para otros. Es la final de la Euroco-
pa 2016 celebrada en Francia. El anfitrion
juega la final contra la seleccion de Portu-
gal. Los portugueses no habian hecho un
buen torneo, habian calificado como uno de
los mejores “terceros” de grupo y en cuar-
tos de final derrotaron a Polonia en pena-
les. Posteriormente, vencieron a Gales. En
cambio, Francia avanzo invicta (dos victo-
rias y un empate lo pusieron como prime-
ro de su grupo). Luego, en cuartos de
final, derrot6 a Islandia (la gran sorpresa
del torneo) y en la semifinal a la poderosa
Alemania (que histéricamente tenia supre-
macia frente a los galos). El partido final,
los franceses dominaron a los lusos. Todo
parecia estar escrito para que el cuadro de
Antoine Griezman y compaiiia se lleva-
ran el campeonato. Ademas, la figura del
cuadro portugués, Cristiano Ronaldo,
sufre una lesion y tiene que ser sustituido
por Eder, nacido en Guinea pero natura-
lizado portugués. Como por accion divi-
na este futbolista, en un disparo agénico
en tiempos extra, anota el gol que dara la
victoria a los lusitanos. Silencio en Saint-
Denis. Francia era derrotada contra todo
pronéstico.

Los hinchas portugueses cantan, acom-
pafian a su seleccién, subliman la pasion.
Es lo que Critchley en el capitulo “La musi-
ca debe resonar” argumenta. Sublimidad
y belleza acompafian a los jugadores, en
este ejemplo a los portugueses, tras hacer-
se con la victoria. El cantico es el grito de
batalla, la fuerza que resuena y que moti-
va, es el coro griego que acompafia al héroe
tragico, es la vinculacion entre los actores
y el espectador, es la celebracion del gol de
Eder que se acompafia del grito de miles
de gargantas portuguesas dentro y fuera
del estadio.
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Sin embargo, no todo en el futbol es
diadfano. Dentro de su dindmica existen
elementos sumamente turbios. Critchley
es consciente de ello y hard un andlisis
del racismo, la corrupcion, el patriarcado
y autoritarismo que en este deporte estan
presentes en los capitulos “La estupidez” y
“Repulsion™

El fatbol puede ser algo terrible. Es un
potente opiaceo que seda a quienes
son adictos a él, que agota sus energias
y distrae su atencion de las luchas so-
ciales de la época y el lugar en el que
viven, tanto méas importantes; incapa-
cita nuestro potencial para la acciéon
(p. 143).

Posiblemente esto sea posibilitado
por la estulticia con la cual el aficionado
puede ingresar en la experiencia colectiva
propia de esta actividad, lo cual conlleva
el anonimato y la masificacion. Critchley
lo sefiala de esta manera: “Al mirar el
futbol encontramos un mundo diferente,
maravillosamente idiota” (p. 83). Quiza
la frase atribuida a Borges: “el futbol es
universal, porgue la estupidez humana lo
es de igual manera” tenga cierta verdad.
El régimen anénimo y embriagador del
fatbol puede conducir facilmente a que el
individuo pierda su “si mismo” y se iden-
tifique con la colectividad sin més, con lo
gue Heidegger llamo, el “se”, el uno inau-
téntico. En esta inautenticidad en la que
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“todos dentro de la masa” Ssomos uno mas,
vamos uniformados al estadio, compra-
mos los mismos productos, vitoreamos a
los mismos jugadores, puede conducir al
individuo a cometer acciones que en otras
situaciones no realizaria. La xenofobia, el
racismo y la violencia dentro de los esta-
dios son solo algunas de estas. Asimis-
mo, los grandes capitales que mueve este
deporte han hecho que el fatbol, como lo
hace ver el entrenador argentino Marce-
lo Bielsa, quien es citado por Critchley,
sea cada vez més del empresario y menos
del aficionado. Casos de corrupcion son
el “padrenuestro” de todos los dias en
asociaciones como la FIFA y la UEFA, por
solo citar a las dos instituciones mas pode-
rosas del fatbol mundial. Joseph Blatter,
Michel Platini, Berlusconni, la Juventus,
un largo etcétera de nombres se pueden
adherir a la lista.

El libro de Crichtley ademas hace
mencion de dos capitulos méas que remiten
a los gustos personales del autor: “Zizou”
y “El tiempo de Klopp” en donde analiza
a ambas figuras y lo que han representado
para el futbol. Por otro lado, son trabaja-
dos también temas como “La historicidad
del fatbol”, “La inteligencia”, “Teoria y
praxis”, “La recuperacion” y “La nostalgia
del entrenador”, que debido a la extension
de esta resefia, he decidido no tocarlos,
dejando al lector, si se siente atraido por lo
presentado hasta el momento, la tarea de
consultar la obra de Critchley.



Resefa Critica

lusnaturalismo y
neolusnaturalismo

GABRIELA AGUADO ROMERO

Esta obra es un texto original y sugerente
que, sin duda, no pasara desapercibida a
los estudiosos de la teoria y la filosofia del
derecho, asi como a los historiadores del de-
recho. Aunque también llamaré la atencién
de los estudiosos de la filosofia y la teoria
politica, asi como a los cultores de la histo-
ria en sus vertientes de historia de las ideas
politicas e historia de los conceptos. El libro
de Gabriela Aguado sefala decididamente la
dificultad histérica y sobre todo conceptual
para la cabal comprensién y la definicion
de la idea de “naturaleza” humana, ya que
cuando se habla de derechos naturales y de

la doctrina de los derechos naturales, no se
puede omitir el debate sobre la naturaleza
humana, contenedor precisamente de aque-
llos, pues, como es sabido, es la fuente del
derecho natural. Una naturaleza humana,
por lo demés, que es el resultado de una
mezcla de “materia y espiritu, racionalidad,
autoconciencia, sociabilidad, voluntad y
poder creador” (p. 47).

Este elemento que corre de mane-
ra transversal a todo lo largo del libro, es
central, pues nos lleva a la ponderacion y
a la interrogacion de si es posible que ello
tenga lugar del desafio que comporta, en
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un momento como el actual donde es una
realidad el mundo completamente post-
humano y post-organico, la prosecucion
de la comprension eficaz de “las necesi-
dades humanas y sociales” (p. 18) a través
del debate sobre el derecho natural, tanto
en sus versiones clasicas como en las més
recientes, presentes en el llamado neoius-
naturalismo, con lo que vuelve el debate
sobre el derecho natural una encrucijada
tedrica y disciplinaria crucial de nuestro
tiempo.

Al respecto, pensemos un instante en
el rol que juega la inteligencia artificial, el
auge de los robots y de la automatizacioén,
en los multiples dominios institucionales,
sanitarios, securitarios y sociales, donde
“lo humano” y su “naturaleza” se arti-
culan, tensan y expanden sus dominios.
Una inteligencia de grado diverso a la que
hemos conocido humanamente, pero que
paraddjicamente sigue en una relacion
dependiente con nosotros, no obstante las
multiples narrativas (filmicas, literarias,
pero también cientificas) que advierten de
los efectos perniciosos de la liberalizacién
de la tecnologia del gobierno humano. Si se
mira mas de cerca el asunto, veremos que
la cuestion de la conciencia es un proble-
ma aun no resuelto para la inteligencia
artificial. ;Coémo podemos crear un robot
con conciencia del bien y del mal? ;Con
conviccién sobre las ventajas de la vida
asociada, de la renuncia a ciertos privile-
gios para que pueda surgir el bien comdn?
¢Con conciencia para comprender la impo-
sibilidad humana intrinseca a cada acto
de bondad y a cada acto de intolerancia?
¢Consciente de la importancia de la vida
espiritual y de la vida afectiva? Basta un
botdn de muestra. Recientemente nos ente-
ramos del exitoso experimento de clona-
cion de “Elizabeth Ann”: “una hembra de
hurén de patas negras (Mustela nigripes),

Israel Covarrubias Gonzalez

[que] es el primer ejemplar clonado de una
especie nativa de Norteamérica en peli-
gro de extincién y la esperanza de cienti-
ficos y conservacionistas para recuperar
la especie”! Vaya paradoja. Nos hemos
esmerado lo suficiente en el antropoceno
en la destruccion del entorno del sistema
social, pero también destruyendo el siste-
ma mismo, y cuando nos damos cuenta de
lairreversibilidad de esta accién, nos surge
el deseo y la urgencia por “conservar”,
por restituir, por reorganizar. ;Qué suce-
dera cuando sea una realidad la clonacion
humana? ;Como podremos limitar este
gusto por la desmesura, que es un tema que
ya los griegos colocaron en su horizonte de
inteligibilidad? ;Qué pasara con los proble-
mas que hoy agquejan nuestras sociedades:
las injusticias se extinguirén en esa forma
de habitabilidad del mundo que parece
seguir obsesionando a la ciencia de nues-
tros dias? Somos “humanos, demasiado
humanos”, sentenciaba Nietzsche: camina-
mos de prisa, unay otra vez, al abismo, nos
gusta el vértigo que produce la pérdida.
A pesar de las técnicas de la vida ofrecen
ventajas para la conservacion de la espe-
cie, nuestra época es una época realmente
oscura, justo con relacion a la conciencia
del mundo de la naturaleza (entorno) y de
la naturaleza humana.

Esto, sin duda, nos esta empujando
a repensar de manera urgente nuestras
nociones, a veces un tanto anquilosadas,
otras completamente rebasadas, de “natu-
raleza” en relacion con la nocién de vida
en tanto condicion de viviente (z0é),
pero ademés de “naturaleza humana” en
tanto bios. Y luego, aparece la segunda
parte del relato, la cuestion de la exigen-
cia creciente por sostener la determina-
cién de los derechos humanos -y ademas
de los no humanos- en la forma social del
mundo democrético. El alcance de esta

1 https://www.eluniversal.com.mx/ciencia-y-salud/clonan-un-tipo-de-huron-que-esta-en-peligro-de-

extincion
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inflexién histérica, en el terreno espe-
cifico del derecho y de la politica, esté
alin por verse, sobre todo en la direccion
de prosecusion del “bien comun”, esa
figura “eternamente actual” tanto en su
dimensién retérica como en su vertien-
te préctica, ya que unen la generacion de
principios generales (como los del dere-
cho) con el horizonte de su aplicabilidad
en cada experiencia historica concreta
por medio de los debates en los que hoy
estamos inmersos acerca de los enormes
retos, presentes y futuros, de los dere-
chos humanos y de la moral publica, dos
campos, sentencia la autora, estrechamen-
te conectados con el del derecho natural.

Asi, el debate sobre el derecho natural,
sus origenes, sus desarrollos doctrinarios, y
en particular su vigencia, involucran estas
lineas de problematizacion que apenas he
esbozado. Es decir, el debate que la autora
nos propone se mueve entre las posibilida-
des de concrecion de la naturaleza huma-
na, que ha oscilado desde siempre del ser
y del no ser, de lo uno y lo multiple, asi
como entre la posibilidad o no de lograr
una fundamentacién racional del derecho
natural; y también va en la direccién, tanto
simbdlica como real, de constatacion de la
necesidad de no perder de vista la dimen-
sion metajuridica y metapolitica del dere-
cho y de la naturaleza humana. No solo en
su origen, sino también en su experiencia
cotidiana.

De este modo, podriamos preguntar-
nos, ;qué es el derecho natural? “Es un
derecho propio e inherente, a la naturale-
za humana que no es creado por un 6rgano
gubernamental como un sistema de normas
para regir en un momento y lugar determi-
nado, ya que éste cuenta con las caracte-
risticas de ser eterno e inmutable” (p. 46).
Parrafos méas adelante agrega: “representa la
regla fundamental de la sociedad en cuanto
humana” (p. 49). Por su parte, nos sefiala
que el iusnaturalismo es una doctrina que

lusnaturalismo y neoiusnaturalismo

debate sobre el estatuto epistémico, histori-
co, socioldgico y juridico del derecho natu-
ral, en cada época donde su preocupaciéon y
discusion se vuelven visibles.

En este sentido, aparece con clari-
dad una triple cuestion que la autora esta
poniendo en la mesa para el debate. Por
un lado, la cuestion del universalismo del
derecho natural, universalismo no posi-
tivista, acaso mejor dicho, un universa-
lismo de la “diferencia”. Por el otro, la
cuestion de la “autorreferencialidad” del
derecho natural (que es interpretable
como “derecho modelo”); y finalmente,
la cuestion, cercana a esta segunda condi-
cion, de ser un derecho autopoiético.

A la dimensidbn meramente prescrip-
tiva del derecho positivo, que por mucho
tiempo ha subsumido y marginalizado todo
el potencial heuristico del derecho natu-
ral, la autora traza su itinerario intelectual
privilegiando la dimensién conceptual-
comprensiva, que en tanto método o direc-
cion de andlisis, nos ofrece un repertorio
amplio y puntual de los cuatro momentos
principales en los que podemos diseccio-
nar el desarrollo histérico-conceptual del
derecho natural y de las doctrinas que lo
han arropado: el iusnaturalismo antiguo
(que remota a los presocraticos, después
los sofistas, hasta llegar a Sécrates, Platon,
Aristoteles y luego el estoicismo, entre
otros); el iusnaturalismo cristiano (deri-
vado en dos direcciones: la patristica y la
escolastica); el iusnaturalismo clasico o
racional; y finalmente, el neoiusnaturalis-
mo (p. 31). Describir someramente estos
cuatro momentos en esta resefia seria
excesivo, y hacerlo apresuradamente no
lograria reconocer la consistencia de la
obra. Por lo demas, esta manera de proce-
der me recuerda la sentencia del gran
historiador de los conceptos, Reinhart
Koselleck, cuando advertia que “sin accio-
nes linglisticas no son posibles los acon-
tecimientos histéricos; las experiencias
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gue se adquieren desde ellos no se podrian
interpretar sin lenguaje”.?

El resultado de este interesante recorri-
do conceptual y doctrinario, es el de tener
en nuestras manos un libro que todo estu-
diante de derecho deberé leer, especifica-
mente al iniciar sus estudios universitarios;
un libro que para los colegas sera una fuente
relevante para centrar un angulo importan-
te del debate actual de teoria y filosofia del
derecho, asi como util para los estudiosos
de teoriay filosofia politica. Es un libro bien
escrito, se lee rapido, aunque esto no signi-
fica que no sea exigente. Lo es y mucho.

Israel Covarrubias Gonzalez

Gabriela Aguado ha estudiado con
precisidn y paciencia tanto el iusnaturalis-
mo como el neoiusnaturalismo, mostran-
donos su vigencia y sus limites, pero
también la necesidad de colocar este deba-
te en nuestra realidad cultural y académi-
ca especifica. Bienvenida sea esta obra que
seguramente encontrard atentos lectores
en las aulas, en los pasillos, en los cubicu-
los, en las bibliotecas, asi como en aquellos
que toman las decisiones que nos concier-
nen y afectan a todos.

2 Reinhart Koselleck, Futuro pasado. Para una semantica de los tiempos histéricos (Barcelona: Paid6s,

1993), 287.
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. 4
Normas para autoras/es

El Comité Editorial de la Revista Piezas en Didlogo Filosofia y Ciencias Humanas solo sometera a
dictamen articulos que no hayan aparecido en publicaciones impresas o en linea y que no estén en proceso
editorial en otras revistas o libros.

Para los aspectos de contenido y forma de los Articulos y las Resefias, el Comité Editorial de Piezas
tomara en cuenta lo siguiente:

Contenido:

a) Que traten una tematica filosofica con profundidad, claridad, coherencia, creatividad y capacidad de
comunicacion con publicos amplios no especializados.

b) Que vinculen la reflexién y la investigacion filosofica con la vida cotidiana, asi como con temas rele-
vantes para la formacion de los estudiantes.

¢) Que ofrezcan elementos didacticos y claves de lectura de filésofos, pensadores, obras y fendémenos o
problematicas de emergencia actual, importantes para la formacion filoséfica.

d) Que inviten a la critica, el debate y el didlogo sobre temas y problemas propios de la Filosofia y las
Ciencia Sociales.

e) Que relacionen el estudio y la actividad filoso6fica, con otros campos del saber de la ciencia, la cultura
y la sociedad.

Forma:

eDeberan ser inéditos y escritos en espafiol. Si se incluyen pasajes en un idioma distinto deberan presen-
tar también la traduccion al espafiol.

eIncluirdn nombre completo del autor y una breve descripcién de su curriculum vitae.

eDeberan tener una extensién minima de 6 cuartillas y maxima de 12, escritas por una sola cara en Gara-
mond punto 12 incluidas las referencias, notas, cuadros y figuras; se entregaran incluyendo un resu-
men (abstract) del documento, en espafiol y en inglés, no mayor de 10 lineas y maximo seis palabras
claves (en espafiol y en inglés).
En el caso de las resefias, la extension sera entre 4 y 8 cuartillas si es expositiva, y entre 6 y 12 si es de
comentario critico con las mismas caracteristicas de presentacion que los articulos.

<L as notas al pie de pagina que indican fuentes de referencia deberan registrarse indicando:

a) Para libros: Nombre y Apellido del autor (en versales), titulo de la obra (en cursivas), ciudad, edito-
rial, afio y nimero de pagina(s):

Un autor: Martin Heidegger, Conferencias y Articulos (Barcelona: Ediciones del Serbal, 1994), 95.

Dos autores: Pierre Bourdieu y Gunteher Teubner, La fuerza del derecho (Bogota: Siglo del Hombre
Editores, 2000), 22-23.

Tres o mas autores: Gabriel Vargas Lozano, et al., La filosofia mexicana, ¢incide en la sociedad actual?
(México: Editorial Torres Asociados, 2008), 89.

Editor o compilador: Hans Kelsen, ed., Critica del derecho natural (Madrid: Taurus, 1966), 150.
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b) Para capitulos de libros: Nombre y Apellido del autor (en versales), titulo del articulo (entre comi-
llas), titulo de la obra (en cursivas), Nombre y Apellido (en versales) del editor o compilador de la obra,
ciudad, editorial, afio y nimero de pagina(s):

Hans Kelsen, “Justiciay derecho natural” en Critica del derecho natural, ed. Hans Kelsen, (Madrid:
Taurus, 1966), 150.

¢) Para revistas o publicaciones periddicas: Nombre y Apellido (en versales), titulo del articulo (entre
comillas), nombre de la revista o publicacién periédica (en cursivas), nUmero de publicacion, afio y
nimero de pagina(s):

Oscar Valencia Magallon, “Practica de comentario filoséfico sobre la obra de René Girard y
su teoria sobre la Violencia y lo Sagrado”, Revista Piezas en Dialogo Filosofia y Ciencias Humanas, 20
(2015) 33.

Notas de pie de pagina: a) irdn a espacio sencillo, b) con numeracién consecutiva, y ) en caracteres
arabigos (“voladitos” o en superindice), sin punto en la llamada.

Citas textuales: cuando rebasen seis renglones, a) iran a espacio y medio, b) no llevaran comillas, c)
irdn en tipo normal (no en cursivas) y d) con sangria solo en el margen izquierdo.

Bibliografia: se presentard en orden alfabético segun el apellido de los autores; cuando aparezcan varias
obras de un mismo autor, se repetird el nombre del autor o autores y se ordenaran en orden cronolégi-
co: de la publicacion mas alejada en el tiempo a la mas reciente. En todo caso, se seguiran los criterios
establecidos por The Chicago Manual of Style:

Bourdieu, Pierre, y Gunther Teubner. La fuerza del derecho. Bogoté: Siglo del Hombre Editores, 2000.
Heidegger, Martin. Conferencias y Articulos. Barcelona: Ediciones del Serbal, 1994.

Kelsen, Hans, ed. Critica del derecho natural. Madrid: Taurus, 1966.

Kelsen, Hans. “Justicia y derecho natural” en Critica del derecho natural, editado por Hans Kelsen,
150-170. Madrid: Taurus, 1966.

Valencia Magallon, Oscar. “Préctica de comentario filosofico sobre la obra de René Girard y su teoria
sobre la Violencia y lo Sagrado”. Revista Piezas en Dialogo Filosofiay Ciencias Humanas. 20 (2015) 33-40.
Vargas Lozano, Gabriel, José Alfredo Torres, Mauricio Beuchot y Guillermo Hurtado. La filosofia mexi-
cana, ¢incide en la sociedad actual? México: Editorial Torres Asociados, 2008.

Los trabajos deberan ser enviados a las siguientes direcciones electrénicas de la Revista Piezas en Dialo-
go, Filosofia y Ciencias Humanas: torresguillen@hotmail.com / revista.piezas@if.edu.mx o a la direccién
editorial de Piezas en Dialogo Filosofia y Ciencias Humanas: Camino Real a Colima 5160, Col. Balcones de
Santa Maria, Tlaquepaque, Jalisco, México, CP. 45606.
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